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Einfuhrung

Anders als traditionell etablierte Gruppen
sehen sich Angehdrige von vulnerablen
Gruppen mit besonderen rechtlichen, poli-
tischen, sozialen, auch psychologischen
Hurden konfrontiert, welche ihnen die volle
Teilhabe ander Gesellschaft und die Freiheit
zur Selbstentfaltung erschweren. Das geht
bei der Begehung religiéser Feste los. Auf-
grund der Orientierung des Feiertagska-
lenders an der Mehrheitsreligion ist es An-
gehdrigen einer religiésen Minderheit nicht
gegoénnt, in gleicher, selbstverstdndlicher
Weise ihre religiésen Feste zu begehen. Sie
ringen um spezielle Freirdume, Ausnahme-
regelungen, pragmatische Kompromisse.
Damit entsteht auf der anderen Seite nicht
selten der Eindruck, die Allgemeinheit des
Rechts werde durchléchert, ein kulturel-
ler Konsens gebrochen, eine Gesellschaft
fragmentiert. In diese emotional gefihrten
Debatten mischen sich neben Stimmen, die
hier ihre Religiositdt scheinbar zum ersten
Mal entdecken, auch laizistische Rufe, mit
denen Weihnachtsmdérkte zu Wintermdark-
ten und das Ramadanfest zum Sommer-
fest umgedeutet werden sollen; mitunter
dient letzteres mehr der Zurtickdréngung
der Religion aus dem &ffentlichen Raum
denn einer Inklusion méglichst vieler Bir-
gerinnen und Burger. Im Zweifelsfall ladt
man als Angehdriger einer religiésen Min-
derheit den Frust der Mehrheit auf sich, die
den Zugewinn an Freiheit der Minderheit
als Verlust der eigenen Freiheit wertet. Da-
bei méchte die Person einfach nur, wie an-



dere ihre Feiertage feiern, Diwali oder
das Ridvan-Fest begehen.

Hurden tun sich ebenso auf, wenn sich
Menschen in besonderen Situationen
Gehor verschaffen wollen. Gefdngnis-
insassen oder Menschen mit schwerer
Mehrfachbeeintrdchtigung haben of-
fensichtlich nicht den gleichen Zugang
zu den Korridoren politischer und ge-
sellschaftlicher Partizipation. Bereits
in kommunikativer Hinsicht gestaltet
sich die Einbindung anspruchsvoll. Wie
kénnen diese Menschen dennoch frei
gemdB ihren Uberzeugungen leben?
Welche Rolle spielen sie in religitsen
Gemeinschaften? Diesen Fragen wid-
mete sich Forum Dialog in der Reihe
»Menschenrechte und Religion®, die
bereits zum zweiten Mal aufgelegt
wurde. Wdhrend in der ersten Auflage
unterschiedliche Staat-Religion-Mo-
dell untersucht wurden, bildeten den
Fokus diesmal vulnerable Tragergrup-
pen: Kinder, Menschen mit Behinde-
rung, Gefdngnisinsassen, Indigene und
allgemein Angehérige von Minderhei-
ten.

Jeder Vortrag umfasste einen Uberblick
Uber die vélkerrechtlichen Bestimmun-
gen des Menschenrechtsschutzes fur
die jeweilige Tragergruppe, die Erlau-
terung des religiosen Kontextes und
eine Diskussion dartber, wie den le-
benspraktischen Herausforderungen
begegnet werden kann. Die Vortrags-

reihe wurde durch eine Filmvorfiihrung

thematisch ergénzt und im Rahmen
einer Festveranstaltung mit dem ehe-
UN-Sonderberichterstatter

fur Religions- und Weltanschauungs-

maligen

freiheit Heiner Bielefeldt beschlossen.

Zum Auftakt luden wir Samet Er und
Friederike Hasse zu einem Podiumsge-
spréch zum Thema ,Religiéses Leben
hinter Gittern” ein. Hasse ist evangeli-
sche Gefdngnisseelsorgerin in der JVA
fur Frauen in Berlin-Lichtenberg, ihr
muslimischer Kollege Er arbeitet in JVAs
in ganz Niedersachsen. Lange schon
ist Gefdéingnisseelsorge vonseiten der
Kirchen etabliert, wohingegen ein ent-
sprechendes Angebot flr muslimische
Glaubige noch nicht sehr verbreitet
ist — auch die Ausbildungswege sind
in letzterem Fall nicht eindeutig. Hasse
berichtete, dass sie in ihrer Institution
Ansprechpartnerin sei fur alle Frauen,
und die religiésen Grenzen, wenn es sie
Uberhaupt gibt, nicht von Belang seien.
Viele der Frauen ndhmen das fir sie so
wichtige, freiwillige Gespréchsangebot
auch aus psychologischen Grinden
wahr. Neben Einzelgesprdchen gibt es
Méglichkeiten der gemeinsamen Ge-
staltung eines Gottesdienstes. Das bil-
det Abwechslung im sonst stark regu-
lierten Alltag einer JVA. Im Gesprdch mit
muslimischen Gefangenen seien theo-
logische Fragen keine Seltenheit, so Er.
Viele der Insassen wiirden sich erst im
Gefdangnis zum Glauben wenden und
hatten dadurch erhéhten Redebedarf.

Dabei arbeitet Er immer wieder gegen



verhdrtete und einseitige Verstdndnis-
se an, und bietet so einen Raum nicht
der einfachen Antworten, sondern der
Reflexion.

Barrierefreiheit im wortlichen und
Ubertragenen Sinn stand in der Diskus-
sion mit Nora RGmer und Ute Lingner
auf dem Programm. Bereits zu Beginn
machte Rdmer, evangelische Pfarrerin
in Berlin-Neukélln, die ihr Sehvermé-
gen krankheitsbedingt verlor, darauf
aufmerksam, dass der Begriff Behin-
derung eine eindeutige Beziehung auf
die Gesellschaft hat: Ein Mensch wird
durch gewisse gesellschaftliche Me-
chanismen behindert. Sie zu beseitigen
ist ein menschenrechtliches Anliegen.
Rdmer und Lingner sprachen dement-
sprechend zumeist von Menschen mit
Assistenzbedarf. lhre Belange werden
in einer eigenen UN-Konvention von
2006 (2008 in Kraft) festgehalten - ein
umfassender Katalog nicht nur von
einzelnen Rechtsanspriichen; es finden
sich auch begriffliche Neudeutungen,
mit denen konventionelle Konzepte
(etwa der Autonomie oder Kommuni-
kation) theoretisch geweitet werden.
Zur Umsetzung des Inklusionsauftrags,
zu dem sich die EKD eindeutig bekennt,
schilderte Lingner Eindricke aus Sicht
des Amts fir kirchliche Dienste, Ramer
aus Sicht praktischer Gemeindearbeit.
Besondere Herausforderung bildet der
Ausgleich zwischen diakonischer Ein-
richtung und Kirchengemeinde. Weder

sollen Menschen mit Behinderung in

diakonische Sonderwelten abgescho-
ben werden, wie in der Vergangenheit
leider allzu h&ufig geschehen, noch soll
Verzicht geleistet werden auf die pro-
fessionellen  Unterstiitzungsmoglich-
keiten der Diakonie, die eine Gemeinde

von sich aus nie aufbauen kénnte.

Gleich in zweifacher Weise standen
die menschenrechtlichen Belange der
Samen, des einzigen indigenen Volks
in Europa im Fokus: in einem Abend-
vortrag und in einer Filmvorfihrung.
Im Vortrag erhellte uns Hannes Gru-
da, Kenner und Freund der Samen, die
Hintergriinde zu Geschichte, Religion
und aktueller politischer Lage. Die Sa-
men besiedeln seit vielen Jahrhunder-
ten ihre als heilig empfundenen Land-
striche, die sich heute Uber Schweden,
Norwegen, Finnland, bis tiber die russi-
sche Kola-Halbinsel erstrecken. Beson-
dere Aufmerksamkeit schenkte Gruda
der schmerzlichen Liucke, die zwischen
dem fast vorbildlich zu nennenden
rechtlichen Rahmen und der politi-
schen Realitat klafft. Durch Stauddam-
me und Kraftwerke, Bergbau sowie
Schienenverkehr behaupten sich wirt-
schaftliche Interessen nur allzu haufig
gegen die natirliche Lebensgrundlage
der Samen und der Menschheit Uber-
haupt. Das Ubrige tut der Klimawan-
del, dessen verheerende Wirkungen
— vor allem auf das Ren, das traditio-
nelle Zuchttier — aus samischer Sicht
auch religiés zu beanstanden sind. Die

Konsequenzen sind demgemdB Zei-



chen einer tiefgehenden Verfehlung,
mit der die fihlende, lebendige Natur
ihrer Seele immer weiter beraubt wird.
Darlber hinaus skizzierte Gruda die
reibungsvollen Prozesse auf dem Weg
zu einer neuen samischen Identitat, die
zwischen Tradition und Moderne oszil-
liert. Die Zerrissenheit wurde schlieBlich
Uberdeutlich in Amanda Kernells preis-
gekréontem Spielfilm ,Sameblod”, den
wir in Kooperation mit Charlie’s Cam-
pus Filmclub der TU Berlin und dem
KULTURHUS BERLIN organisierten. Die
junge Protagonistin kdmpft dort um
ihren Platz in der schwedischen Gesell-
schaft der 1930er Jahre, den sie nur in
der Verlassung der samischen Identit&t
erreichen kann. Die nachgezogenen
Zweifel und die Wiederanndherung,
die sie als alte Frau unternimmt, lieBen
das Filmpublikum regelrecht mitleiden.

In einer weiteren Podiumsdiskussion
widmeten wir uns den Rechten von
Kindern speziell im Kontext Schule. In
Deutschland darf ein Kind mit Vollen-
dung des 14. Lebensjahres selber ent-
scheiden, zu welcher Religion es ge-
héren méchte oder auch nicht gehéren
mochte. Davor ist die Entscheidung den
Eltern Uberantwortet. Doch wie geht
man als Erzieherin mit religidsen Be-
dirfnissen seiner Schiler um, wo Reli-
gion im Klassenzimmer - als Teil einer
offentlichen staatlichen Einrichtung -
kaum eine Rolle spielen sollte? Die So-
zialarbeiterin Sabine Bresche und die
Pddagogin Mirja Ottschofski nahmen

vor allem zwei Herausforderungen in
den Fokus: den Umgang mit Speisege-
wohnheiten und ,heiklen” Lehrsticke.
Beide sprachen sich fur eine sensible
Bertcksichtigung von Speisegewohn-
heiten aus; auch gegen das Fasten
sprechen ihnen nach keine stichhalti-
gen Grinde. Bei Lehrstlicken, wie der
Evolutionstheorie oder der Sexualkun-
de, seien ihnen nach hdufiger die el-
terlichen Vorstellungen als die des Kin-
des ein Problem. Eine Einladung zum
Gesprdch kann hier mitunter Klarung
bringen, und auch zu Bewusstsein be-
férdern, dass im Sinne des Kindeswohls
eine Situation unbedingt zu vermei-
den seij, in der die Auseinandersetzung
zwischen Schule und Eltern auf dem
Ricken des Kindes ausgetragen wird.
Denn das Kind, das sowohl den Eltern
als auch der Lehrerin gerecht werden
will, kann dabei in schwere Loyalitats-
konflikte geraten.

Zuletzt machte sich der Berliner Rab-
biner Nils Ederberg fir minderheiten-
rechtliche Belange aus judischer Sicht
stark. Die judischen Gemeinden bil-
den einen Ort, an dem viele Aspek-
te zusammenflieBen. |hre Mitglieder
stammen aus verschiedenen Ldndern
- Ederberg sprach vor allem Ulber
Spdtaussiedler aus der ehemaligen
Sowjetunion sowie Uber neu zugezo-
gene junge lIsraelis -, sie pflegen ihre
religidsen Brduche in einer stark séku-
lar geprdgten Umgebung und treffen
idealiter auf offene und inklusive Ge-



meinschaften. In der Gemeinde in der
Oranienburger StraBe gibt es etwa
eine lebendige LGBTQ-Gruppe, die der
bis heute in vielen Religionsgemein-
vorherrschenden

schaften Achtung

diverser Menschen trotzt. In seinem
Vortrag kam Ederberg zudem immer
wieder auf die Entgleisungen des his-
torischen Antisemitismus zu sprechen,
aus dessen Prdmissen und Struktur-
momenten sich ihm nach auch die
heutige Judenfeindschaft speist. In der
Tat zeigen sich Ubergriffe auf jidische
Mitmenschen trauriger Weise als ein
Phdnomen von bleibender Aktualitdt.
Zur Bekédmpfung leisten Minderheiten-
rechte einen unverzichtbaren Beitrag,
obschon eine gesellschaftlich-mentale
Anderung dadurch nicht automatisch

eintritt.

Auf den nachfolgenden Seiten finden
sich die Veranstaltungsberichte, die
hier nur knapp zusammengefasst sind,
in voller Lange. Sie geben Kunde von
den vielen Einsichten, die uns aus Be-
troffenenperspektive geschildert wur-
den. Mit der Abschlusspublikation ver-
binden wir so den Wunsch, dass nicht

nur die menschenrechtlichen Belange

eine gréBere Aufmerksamkeit erhalten,
sondern dass die Menschen, die sich
fir sie einsetzen, nachhaltig gestarkt

werden mdégen.

Far die erneute finanzielle Unterstit-
zung moéchte ich mich bei der ,Dr. Buh-
mann Stiftung fur interreligiose Ver-
stdndigung” herzlich bedanken. Das
Projekt wurde von zahlreichen fleiBigen
Ha&nden unserer AG, allen voran von
meiner Kollegin Esra Kan gestitzt. Ne-
ben der kontinuierlichen Begleitung des
laufenden Projekts ist den Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeitern die redaktio-
nelle Mitwirkung bei der Abschlusspu-
blikation gebuhrlich zuzurechnen. lhre
Namen in Initialen erscheinen unter
den Berichten entsprechend. Dank sei
auch dem kompetenten Mann hinter
unseren Medien-Erzeugnissen sowie
dem Geschaftsfihrer Celal Findik far
die vertrauensvolle Zusammenarbeit.
Last not least, bedanke ich mich bei
den Referentinnen und Referenten.
Ilhre oftmals sehr persénlichen Beitrd-
ge hinterlieBen einen starken Eindruck.
Die Veranstaltungen wurden damit zu-
allererst belebt.

Marco Schendel
Wiss. Mitarbeiter
Arbeitsbereich ,Gesellschaft, Politik & Gender”

Forum Dialog e.V.
Mohrenstr. 34 in 10117 Berlin

m.schendel@forumdialog.org



Religioses Leben hinter
Gittern — Erfahrungen
christlicher und islamischer
Gefangnisseelsorge

Podiumsgesprdch mit Friederike Hasse und
Samet Er am 17. Oktober 2018



»Wer Gefangene besucht, fritt Uber eine
besondere Schwelle. Der Weg durch den
Pfortenbereich eines Gefdangnisses lasst
die Trennung der Welt ,drauBBen’ und der
Welt ,drinnen’ bewusst und spurbar wer-
den.” So eréffnet die Evangelische Konfe-
renz fur Gefdngnisseelsorge in Deutsch-
land ihre Leitlinien zur Geféngnisseelsorge.
Und in der Tat ist die Trennung der Welten
sehr scharf. Als AuBenstehende kennen wir
die Welt ,dort drinnen’ nicht. Auf Bildern
und Beschreibungen, die uns Filme, Fern-
sehserien oder Kriminalromane liefern,
kdnnen wir uns nicht verlassen. lhre Dar-
stellung halt sich zu sehr an die Regeln der
Asthetik, der Spannung, der Dramatik, wo-
mit die Kluft zur Realitdt nicht verringert,
ja woméglich sogar noch breiter gemacht
wird. In Deutschland waren zum 31. Mdrz
2018 rund 73 000 Menschen im Gefdng-
nis, davon 43 000 in Strafhaft, 14 000 in
Untersuchungshaft, 550 in Sicherheitsver-
wahrung. Im Jugendvollzug befanden sich
Konsequent sein und Tausender-Trennung
einfigen Menschen, in Abschiebungshaft
82, hinzu kommen die Unterbringungen
in sozialtherapeutischen Einrichtungen, in
psychiatrischen Krankenhdusern und Er-
ziehungsanstalten. Unter den 73 000 Ge-
fangnisinsassen sind ca. Tausender-Tren-
nung Frauen, das sind etwa 5,5 Prozent.

Forum Dialog lud zu dem Thema ,Reli-
gidses Leben hinter Gittern - Erfahrungen
christlicher und islamischer Geféngnisseel-
sorge” die Pfarrerin Frederike Hasse und
den Theologen Samet Er ein, um Uber ihre

unterschiedlichen Erfahrungen aus der



Gefdangnisseelsorge zu reden. Frederi-
ke Hasse ist seit vielen Jahren Gefdng-
nisseelsorgerin in der Justizvollzugsan-
stalt fur Frauen in Berlin-Lichtenberg.
Samet Er ist fur die seelsorgerische
Betreuung von muslimischen Haftlin-
gen in ganz Niedersachsen zustandig.
Wdahrend die christliche Gefdngnis-
seelsorge in Deutschland eine lange
Tradition hat und in den Justizvollzugs-
anstalten fest etabliert ist, befindet sich
die muslimische Seelsorge noch im
Aufbau.

Hasse und Er begegnen bei ihrer Arbeit
mitunter sehr verschiedenen Heraus-
forderungen. Wdhrend die Praven-
tionsarbeit und damit die Minderung
von Radikalisierungsgefahren Teil der
islamischen Seelsorge bildet, spielt
diese bei der christlichen Seelsorge
kaum eine Rolle. So berichtet Er bei-
spielsweise, dass Fernsehnachrichten
oft einseitig aufgefasst werden. Leicht-
fertig wird der Satz ,Der Islam gehért
nicht zu Deutschland” des Bundesin-
nenministers als ,Alle Deutschen sind

III

gegen uns!“ missdeutet. Oder es setzt

sich der Gedanke, in Deutschland soll

der Koran verboten werden, fest, wo

es sich lediglich um eine Unterbindung
der sogenannten ,Lies!-Aktion” der
Salafisten handelte. Es sei wichtig, in
solchen Momenten fur den Gefange-
nen da zu sein und mit ihm Uber diese
Themen zu sprechen, so Er. In der Be-
treuungssituation schaffe man einen
Raum der Reflexion, und arbeite gegen
Vereinseitigungen und Verhdartungen
in der Wahrnehmung an. Dies ist not-
wendig vor allem vor dem Hintergrund,
dass viele sich im Geféngnis das erste
Mal dem Religiésen zuwenden und kei-
ne Erfahrung im Umgang mit Lehrmei-
nungen, der Koranlektlire usw. haben.
Das Vertrauen zwischen Seelsorger
und Gefdangnisinsassen ist dabei nicht
einfach vorausgesetzt. Es muss ge-
nauso erst aufgebaut werden wie das
Verhdltnis zu den Angestellten der JVA
auch. Scherzhaft, und doch nicht un-
ernst, sprach Er davon, dass viele An-
gestellte wohl noch nie einen Muslim
gesehen hdatten, der gekommen ist, um
in der JVA einen Job zu verrichten, nicht
um einzusitzen. Man sieht: In der isla-
mischen Seelsorge muss sich in der Tat

einiges erst einspielen.



Das Ph&nomen, dass sich Gefangene
im Gefangnis plotzlich dem Religidsen
zuwenden, kennt auch Friederike Has-
se. Sie berichtet von Frauen, die sich
am liebsten sofort taufen lassen wol-
len wirden. Sie halt sie in solchen Fal-
len vor voreiligen Entschlissen ab und
tragt ihnen auf, die entsprechenden
Uberlegungen reifen zu lassen. Da die
Frauen in einem Abhd&ngigkeitsverhalt-
nis stehen, sei es stets wichtig darauf zu
achten, dass sie die Angebote der Ge-
fangnisseelsorge, darunter auch den
Gefdangnisgottesdienst, freiwillig wahr-
nehmen.

In Samet Ers Repertoire finden sich
unter anderem Workshops sowie Grup-
pen- und Einzelgesprdache. Da es hier
kaum Angebot gdbe, sei das Interesse an
der muslimischen Seelsorge sehr hoch.
Auch eine gewisse Erwartung sei an ihn
als Theologen gestellt. ,Die Gefangenen
sind untereinander schneller als Silben-
trennung, sagt Er. Es spreche sich schnell
rum, wer er ist, was er mache und war-
um er gekommen sei. Deshalb sei es sehr
wichtig, da zu sein, zuzuhéren und die
Gewissheit zu geben, dass das Beicht-
geheimnis, das zu noch strengerer Ver-
schwiegenheit als im Fall des Arztes oder
der Anwdiltin verpflichtet, gewahrt bleibt.
Nur im geschltzten Raum kénnen sich
Insassen fallen lassen - auch emotional.
Belastungen durch friihere Gewalter-
fahrungen und fehlende Geborgenheit
kommen frei zur Aussprache.

Friederike Hasse berichtet Uber ein

ebenso hohes Interesse an ihrem
seelsorgerischem Angebot. Sie bietet
Einzelgesprdche, Gottesdienste und
Gesprdchskreise an, in denen Glau-
bensthemen behandelt werden. Wich-
tig sei beim Umgang mit den Haft-
lingen, sich stets bewusst zu machen,
dass sie mundige Blrgerinnen blei-
ben, auch wenn sie Gefangene sind.
Ein menschenwirdiger Umgang, der
die Moglichkeit zu arbeiten und etwas
zu lernen miteinschlieBt, sollten in der
Haft gewdhrleistet sein. Bestehende
Angebote seien die Bewirtschaftung
eines Gewdchshauses und eines Gar-
tens, Hauswirtschaftslehre und Haus-
arbeiten. Das Arbeiten in der Haft wiir-
de weiteren Straftaten vorbeugen und
sollte daher allen Hdaftlingen ermég-

licht werden, so Hasse.

Auch Er betont die Wichtigkeit der Re-
Die
Haftlinge mussten in der Haft auf ein

sozialisation der Gefangenen.
straffreies Leben nach dem Gefdng-
nisaufenthalt vorbereitet werden. Die
Haftlinge sollten in der Haft dazu er-
mutigt werden, ihre Schulabschlisse
nachzuholen oder einen Beruf zu erler-
nen. So wirde man den Gefangenen
etwas in die Hand geben, mit dem sie
nach ihrer Entlassung ein neues Leben

in Freiheit aufzubauen imstande sind.

EK



Barrierefrei! - Auch in
Religionsgemeinschaften?

Podiumsgesprdch mit Nora Ramer und Ute

Lingner am 14. November 2018



»Ruckblickend stellen sich mir
[...] die 45 Jahre Engagement in
der Sache fiir und mit Menschen
mit Behinderungen und deren
Eltern dar als ein Mosaik aus
Stolpersteinen, Meilensteinen,
Etappenzielen, miihsamen
Langzeitvorhaben, Anleitungen
zu gewagten Geh-Versuchen fiir
sogenannte Nichtbehinderte,
Aufdecken von unglaublichen
Fallen, schmerzhaften Sprach-
und Umdenkungsprozessen,
zumutender Herausforderungen
fir die einen und erfahrenem
Lebenszugewinn fiir die anderen
und Wechselbader der Gefiihle,
wenn strukturelle Schranken
und Denkblockaden scheinbar
uniiberwindbare Grenzen
,diktieren”."’

' Eva Bohne: Was fiir ein Miteinander von Menschen mit und
ohne Behinderungen. Einblicke in unsere jiingere Zeit-
geschichte. Hamburg 2016. S. 28.



So bilanziert die Hamburger Aktivistin
Eva Bohne ihren jahrzehntelangen Ein-
satz fur die Rechte von Menschen mit
Assistenzbedarf.? lhrer Einschdtzung
folgend, machte sich Forum Dialog am
14. November 2018 zur Aufgabe, den
teilweise unbequemen, schlingernden,
in keinem Fall selbstverstdndlichen Weg
der Inklusion nachzuzeichnen. Den Fo-
kus bildeten. bildeten die christlichen
Religionsgemeinschaften, insbesonde-
re die Entwicklungen in den evangeli-
schen Landeskirchen. Wie steht es um
die Religionsfreiheit von Menschen mit
Assistenzbedarf? Welche Rolle spielen
sie in den Religionsgemeinschaften?
Steht ihnen der Zugang zu Seelsorge,
Segen und Amt offen? Uber diese Fra-
gen kamen die Pfarrerin Nora Ramer
und Ute Lingner, Mitarbeiterin im Amt
far kirchliche Dienste, ins Gesprdach.

Nora Ramer stammt aus Mainz und
wuchs in einer christlichen Familie auf.
Sie absolvierte eine Krankenschwes-
terausbildung in Berlin und arbeitete
zundchst in diesem Beruf. Wahrend der
Fachausbildung zur Gemeindekran-
kenschwester in Bethel verschlechterte
sich ihr Sehvermégen krankheitsbe-
dingt. Nach vollstdndigem Verlust der
Sehkraft orientierte sich Rdmer neu. Sie
besuchte die Blindenschule, absolvier-

te eine Lektorenausbildung und fasste
den Entschluss, ein Theologie-Studium
an der Humboldt-Universitat aufzu-
nehmen, welches sie 2012 mit dem ers-
ten und 2014 mit dem zweiten Staats-
examen erfolgreich abschloss. Bereits
wdhrend des Studiums war sie in der
Kirchengemeinde aktiv. Seit letztem
Jahr arbeitet Ramer als Pfarrerin im
Zentrum Dreieinigkeit in Berlin-Neu-
kolln, welches Kirchengemeinde, Dia-
konie und Kindertagesstdatte umfasst.
Als besonderes Anliegen qilt ihr die
Zusammenarbeit zwischen Gemeinde
und Diakoniewerk.

Ute Lingner ist in Berlin geboren und
aufgewachsen. Sie studierte Sozia-
le Arbeit an der Evangelischen Fach-
hochschule in Berlin und schloss ein
Masterstudium in Potsdam mit dem
Schwerpunkt auf Familienarbeit an.
Ihr Weg fihrte sie tGber die Kinder- und
Jugendarbeit in das Amt far kirchli-
che Dienste in der Evangelischen Kir-
che Berlin-Brandenburg-schlesische
Oberlausitz, wo sie heute als Studien-
leiterin fir Familienbildung tatig ist.
Diese Einrichtung organisiert Fort- und
Weiterbildungen fur Mitarbeiterinnen
der Kirche, etwa zu den Themen Reli-
gionsunterricht, Seelsorge, Jugendar-
beit - gerade auch mit inklusiver Per-

? Assistenz umfasst neben Pflegetdtigkeiten jegliche Alltagsunterstitzung von Menschen, die von der Gesellschaft

auf verschiedene Art behindert werden. Der Assistenzbegriff wurde unter anderem aus der Motivation heraus

geschaffen, selbstbestimmte von fremdbestimmter Unterstiitzung abzugrenzen und betont die Arbeitgeberpo-

sition der Personen, die Assistenz in Anspruch nehmen. Forum Dialog verwendet die Bezeichnung Menschen mit

Assistenzbedarf, da sie die préferierte (Eigen-)Bezeichnung sowohl seitens der Referentinnen als auch innerhalb

der Community darstellt.



spektive. Zuletzt zeichnete sich Lingner

verantwortlich fur die Organisation des
,Zentrums Barrierefrei” beim Berliner
Fest der Kirchen im September diesen
Jahres.

Den Einstieg in den Gesprdchsabend
machte Lingner mit der Vorstellung der
UN-Behindertenrechtskonvention. Die
Konvention ist ein Menschenrechts-
Ubereinkommen, das am 13. Dezember
2006 von der Generalversammlung der
Vereinten Nationen beschlossen wurde
und am 3. Mai 2008 in Kraft getreten
ist. Sie wurde sowohl vom Deutschen
Bundestag als auch vom Bundesrat
einstimmig angenommen und ist das
erste universelle Rechtsinstrument, das
bestehende Menschenrechte, bezogen
auf die Lebenssituation von Menschen
mit Assistenzbedarf, konkretisiert und
ihnen die effektive und gleichberech-
tigte Teilhabe an der Gesellschaft zu-
sichert. In insgesamt 50 Artikeln wid-
met sich die Konvention verschiedenen

Lebensbereichen, u.a. Rehabilitation,
Familie und Freizligigkeit sowie dem
Zugang zum Gesundheits-, Bildungs-
oder Justizsystem. Lingner hob vor al-
lem Artikel 24 hervor, nach dem die
Vertragsstaaten das Recht auf Bildung
von Menschen mit Assistenzbedarf an-
erkennen. Um dieses Recht ohne Dis-
kriminierung und auf der Grundlage
der Chancengleichheit zu verwirk-
lichen, verpflichten sie sich dazu, ein
integratives (bzw. inklusives) Bildungs-
system auf allen Ebenen zu etablieren
und somit lebenslanges Lernen zu er-
moglichen. In diesem Kontext machte
Lingner deutlich, dass Inklusion von
Integration abgegrenzt werden mus-
se. So geht es bei der Inklusion nicht
darum, Menschen mit Assistenzbe-
darf in den Kreis der Mehrheitsgesell-
schaft zu integrieren, sondern in gré-
Berem Umfang bestehende Grenzen
aufzulésen und somit volle Partizipa-
tion, Sozialraum, Empowerment und

Selbstbestimmung zu erméglichen.



So geht es bei der In-

klusion nicht darum,
Menschen mit Assistenz-
bedarf in den Kreis der
Mehrheitsgesellschaft zu
integrieren, sondern in
gréBerem Umfang be-
stehende Grenzen auf-
zulésen und somit volle
Partizipation [...] zu er-
moglichen.

Laut Lingner kdme der Kirche die be-
sondere Aufgabe zu, Grenzen in Frage
zu stellen und - mit den Worten von
Klaus Eberl| - ,den Boden fir die fréh-
liche Freiheit aller (Christen)Menschen,
in Verschiedenheit und Gemeinschaft

zu bereiten.”

Daran ankntpfend betonte Nora Ra-
mer die Notwendigkeit, den gesell-
schaftlichen  Normalitatsbegriff  zu
Uberdenken, da dieser wegweisend
fur die gesamtgesellschaftliche Ent-
wicklung sei. Zudem musse der Disa-
bility-Begriff vom deutschen Begriff
Behinderung abgegrenzt werden.
Wahrend Disability sehr weit gefasst
ist und neben verschiedensten Hand-
ycaps den Fokus auch auf possibili-
ties (Moglichkeiten und Kompetenzen)
legt, ist der Begriff Behinderung deut-
lich enger definiert. So zielt er in ers-
ter Linie auf kdrperliche, geistige und/
oder seelische “Defizite” ab, die die
unmittelbaren Lebensumstdnde einer
Person erschweren und somit ihre ge-
sellschaftliche Teilhabe beeintrdchti-
gen. Laut RaGmer ist hier ein Umdenken
wichtig. Es sollte erkannt werden, dass
Personen mit Assistenzbedarf nicht be-
hindert sind, sondern vielmehr von der
Gesellschaft behindert werden. Zudem
sollte das Experten-Wissen der jewei-
ligen Personen stdrker berlicksichtigt
werden. Da sie ihre spezifischen He-
rausforderungen und Kompetenzen
am besten kennen, sollten sie in allen

wichtigen Gremien vertreten sein. Mit



Blick auf die UN-Konvention bemerkte
Rdmer, dass die Umsetzung in vielen
Bereichen vor allem an fehlender Fi-

nanzierung scheiterte.

R&mer unterstrich die Bedeutung eines
Paradigmenwechsels in der Assistenz.
Das Umdenken musse darin bestehen,
dass Menschen mit Assistenzbedarf
nicht als passive Empféngerinnen und
Empfdnger von Betreuung, sondern als
aktive Arbeitgeberinnen und Arbeitge-
ber betrachtet werden. In diesem Sinne
kann Assistenz als eine Realisierung von
Freiheit betrachtet werden. Bei der Be-
wertung verschiedener Integrations-
bzw. Inklusionsstrategien muss stets
der historische Kontext bertcksichtigt
werden. So galt einst die Einflhrung
geschlossener Einrichtungen als Fort-
schritt, da man sich den spezifischen
Belangen von Menschen mit Assistenz-
bedarf in eigens daflr eingerichteten
In den 1970er

Jahren wurde in Anlehnung an skan-

Institutionen widmete.

dinavische Modelle vor allem in For-
derschulen investiert. Ein groB ange-
legtes Unterstitzungsmodell, bei dem
Familien Personen mit Assistenzbedarf
im gleichen Wohnhaus unterstitzen,
scheiterte an der Herausforderung,
persdnliche Grenzen wechselseitig an-
zuerkennen. Laut Rédmer arbeite das
Amt fur kirchliche Dienste kontinuier-
lich auf Barrierefreiheit hin, beispiels-
weise durch die Einfilhrung von Got-
tesdiensten in einfacher Sprache. Als
besonders positives Beispiel von Zu-

sammenarbeit auf Augenhdhe nannte
Rdmer das Haus der Dreifaltigkeit, in
dem der alltégliche, sensible Umgang
miteinander einen groBen Stellenwert
besitzt. Als urspriinglichen Richtungs-
weiser in der christlichen Tradition ver-
wies Rdmer auf Jesu Lehre, nach der
alle Menschen miteinbezogen werden.
Der Umstand, dass sich heutzutage
die Frage nach barrierefreien Gottes-
diensten stelle, zeige im Grunde nur,
dass sich die Gemeinden im Laufe der
Zeit von dieser Idee wegbewegt hatten
und eine Rickbesinnung erforderlich

sei.




Das Umdenken muss

darin bestehen, dass
Menschen mit Assistenz-
bedarf nicht als passive
Empfdngerinnen und
Empfdnger von Betreu-
ung, sondern als aktive
Arbeitgeberinnen und
Arbeitgeber betrachtet
werden.

Laut Rdmer spielt in diesem Kontext
auch das Verhdlinis zwischen Diakonie
und Kirchengemeinde eine wichtige Rol-
le. Wahrend die Unterstiitzung von Men-
schen zu den Aufgaben der Gemeinde
im urchristlichen Sinn gehorte, wurde sie
im Laufe der Zeit immer weiter an pro-
fessionelle Organisationen ausgelagert.
Eine progressive Option fir die Zukunft
sei nun eine zweigleisige Unterstitzung,
in der neben der professionellen Unter-
stltzung auch der Ruckhalt durch die
Gemeinde gewdhrleistet ist. Daflir mus-
se jedoch zundchst das hierarchische
Hilfsdenken in der Diakonie (Menschen
mit Assistenzbedarf werden primdér als
passive, Unterstitzung Empfangende
angesehen) durch gemeinschaftliches
Arbeiten auf Augenhéhe abgeldst wer-
den. In Bezug auf die Frage, welche For-
men inklusiver Gottesdienste es gebe,
zeigte Lingner einen Ausschnitt aus dem
Himmelfahrtsgottesdienst in Gropiuss-
tadt mit dem Hamburger Gebdardenchor
Hands & Soul. Dunkelgottesdienste oder
Gottesdienste mit speziellen Gebdrden-
dolmetscherinnen — und dolmetschern
fur die Gemeinde stellten eine gute Még-
lichkeit dar, fir die unterschiedlichen
Formen der Kommunikation zu sensibi-
lisieren. Da sie jedoch auch schnell neue
Formen der Exklusion schaffen, ist es be-
sonders wichtig, die Méglichkeiten und
Grenzen mdglichst vieler Personen mit-
zudenken. AbschlieBend verwies Réamer
darauf, wie wichtig es ist, zu reflektieren,
warum wir Uberhaupt bestimmte Per-

sonengruppen ausgrenzen. Bei vielen



Menschen sei noch immer der Glau-
be verankert, Behinderung sei eine Art
Strafe und Menschen mit Assistenzbe-

darf seien weniger wert.

Im anschlieBenden Publikumsgespréch
verwies ein Teilnehmer, der selbst im
Feld engagiert ist, auf die Pionierar-
beit von Kirchen in der DDR fur Kinder
mit komplexem Assistenzbedarf. Die
Einschatzung, dass konkrete Hand-
reichungen und Leitfdden fir die Ge-
meinden zu wenig geférdert werden,
bestatigten auch die Referentinnen.
Wdhrend in der Berliner Landeskirche
keine konkreten Zustandigkeiten daftr
bestehen, stellt jedoch die Kirche im
Rheinland und Baden-Wirttemberg
Unterlagen zur Orientierung bereit.
Eine umfangreiche Orientierungshil-
fe bietet die Broschire ,Es ist normal,
verschieden zu sein” von der EKD aus
dem Jahr 2015. Sie enthdlt sowohl Bei-
tradge zu inklusiver Theologie als auch
praktfische Hilfestellungen zur Umset-
zung von Inklusion sowie erfolgreiche
Beispiele innerkirchlicher Initiativen.

Eine Teilnehmerin verwies auf die Not-
wendigkeit, vor allem in der Ausbildung
stérkere Anreize fur die Menschen zu
setzen, sich mit Inklusion zu beschdaf-
tigen - insbesondere im Bereich der
Care-Arbeit. Die Referentinnen ver-
wiesen in diesem Kontext erneut auf
das grundlegende Systemproblem in
der Inklusionsdebatte: Anstatt Emp-
owerment zu férdern, werde von der

Notwendigkeit einer besonderen Un-

terstitzung fur die Betroffenen aus-
gegangen. Der Weg zu effektiver und
gleichberechtigter Teilhabe bedeute
jedoch, gemeinsam neue Wege ein-
zuschlagen und somit ein Miteinander
auf Augenhdhe zu ermdglichen (z.B.
die Entwicklung neuer Unterrichtsma-
terialien, mit denen alle Schilerinnen
und Schiler arbeiten kénnen, anstatt
weiterhin die herkémmlichen Materia-
lien bereitzustellen und einzelne Schi-
lerinnen und Schiiler speziell zu unter-
stitzen). In diesem Kontext wurde von
mehreren Parteien betont, wie wichtig
es sei, Menschen mit Assistenzbedarf
den Zugang zu Bildung zu erleichtern,
unter anderem durch die barrierefreie
Gestaltung von Bildungseinrichtungen.
Schlussendlich misse anerkannt wer-
den, dass die Realisierung von Inklu-
sion stets ressourcen- und zeitintensiv
sei. Nicht zuletzt sollten Menschen mit
Assistenzbedarf sichtbarer werden.
Da ihre Erscheinung in unserer Gesell-
schaft nicht selbstverstdandlich ist, spielt
Begegnung eine zentrale Rolle. Da-
durch kénnen Berihrungsdngste ab-
gebaut und ein friedliches Miteinander
geférdert werden.

TK



Kampf um die gottliche Natur
— Zur menschenrechtlichen
Lage des indigenen Volks der
Samen

Vortrag von Hans-Joachim Gruda
am 15. Januar 2019



»Sie kommen zu mir

und zeigen mir blicher,
gesetzbiicher,

die sie selber geschrieben haben.
Hier ist das gesetz. das betrifft
auch dich.

Sieh her.

aber ich sehe nicht hin, bruder.
Ich sehe nicht hin, Schwester,
ich sage nichts,

ich kann nicht.

Ich weise nur auf die landschaft
der fjdlls.

und ich sehe die fjdlls,

unsere Wohnstatt.

Ich fiihle mein Herz hédmmern,
dies ist mein zuhause,

alles dies,

und ich trage es in mir,

da, in mir.«

(Nils-Aslak Valkeapdd: Ruoktu vdimmus/
Die Wege des Windes 1985)




Die Verse des finnisch-samischen
Kinstlers Nils-Aslak Valkeapdda zei-
gen eine traurige Spannung. Zwischen
denen, die kommen und denen, die seit
jeher da sind. Zwischen den Gesetzes-
texten der Menschen und dem Recht
der Natur. Zwischen dem &uBerlichen
Verlust und der inneren Rettung der
Heimat. Mit seinen scharfen Beobach-
tungen trat der 2001 verstorbene Val-
keapdd nicht nur dichterisch 6ffentlich
in Erscheinung, sondern stellte sich
auch politisch in den Dienst der Rech-
te der Samen, des einzigen indigenen
Volks in Europa. Bis heute kdmpfen
Samen in ihren Siedlungsgebieten in
Schweden, Norwegen, Finnland und
Nordwestrussland um ihre Rechte und
um die als heilig empfundene Land-
schaft. Die Hintergriinde dieses Kampfs
und die aktuelle menschenrechtliche
Lage der Samen beleuchtete der Ken-
ner und Freund der Samen Hans-Joa-
chim Gruda in seinem Vortrag am 15.
Januar 2019.

Hans-Joachim Gruda ist Mitarbeiter
bei KULTURHUS BERLIN, einer Einrich-
tung zur Férderung der kulturellen und
wissenschaftlichen Zusammenarbeit
Deutschlands mit Nordeuropa. Er be-
treut dort vor allem die samische Kul-
turarbeit. Dartber hinaus erschlieBt
er ehrenamtlich Fundstliicke und Auf-
zeichnungen aus Sdpmi, dem Sied-
lungsgebiet der Samen, fir das Mu-
seum Europdischer Kulturen in Berlin.

Gruda blickt auf eine jahrzehntelange

Reise- und Lebenserfahrung in Sapmi
zurlick, und bezeichnet die Region, die
er und seine Frau Liane Gruda bis heu-
te mindestens einmal im Jahr besuchen,
als seine zweite Heimat. Vor Ort enga-
gieren sich die beiden bei der Rentier-
zucht und fir einen Kultur und Umwelt
schonenden Tourismus. Weitere Infor-
mationen zu geschichtlichen, recht-
lichen und politischen Hintergriinden
sowie personliche Reiseanmerkungen
finden sich auf deren Homepage ho-
mo-peregrinus.de.

Gruda gab den zahlreichen Zuhére-
rinnen und Zuhdrern zu Beginn seines
Vortrags einige grundlegende Infor-
mationen zu den Samen und deren
Siedlungsgebiet. Schatzungen zufol-
ge leben heute in Sdpmi 80.0000 bis
100.000 Samen, die meisten davon in
Norwegen (65.000), zahlenmd&Big ge-
folgt von Schweden (20.000 bis 40.000)
und Finnland (8.000); schlieBlich be-
siedeln Samen auch die russische Ko-
(2.000).
demografischen Erfassung steht unter

la-Halbinsel Einer exakten
anderem die Schwierigkeit entgegen,
zu entscheiden, wer als Same zu zdh-
len ist und wer nicht. In dieser weitrei-
chenden, die Identitat der Person un-
mittelbar betreffenden Frage geben
die vier betreffenden Staaten dem
Selbstverstdndnis der Person ein gro-
Bes Gewicht: Same ist, wer sich selber
als Same bezeichnet. Hinzu kommen
Kriterien der Abstammung und der

Sprache. Die Samen sprechen, je nach



Region, unterschiedliche Sprachen und

Dialekte, und verwenden verschiedene
Orthografien. Das bis heute vorherr-
schende stereotype Bild des Samen als
Ren jagender Nomade des Nordens,
so machte Gruda weiter deutlich, sei
verzerrt. Denn die samische Rentier-
wirtschaft hat sich langst von der Jagd
wilder Tiere und dem dauerhaften
Nomadentum zu einer Rentierzucht
entwickelt, die den Abldufen der Na-
tur bestens angepasst ist, und die den
Samen erlaubt, an einem Ort sesshaft
zu werden, nur zu den Hochzeiten im
Sommer voriibergehend in den Bergen
Quartier zu nehmen, und neben der
Rentierzucht sonst geldufigen Berufen
nachzugehen. Fir die Rentiere und de-
ren Hirten gibt es drei groBe Fixpunkte
im Jahr, die gleichsam als soziale Ho-
hepunkte gelten: Kalbermarkierung im
Frahsommer, Schlachtung im Herbst
und ,Scheidung’, d.h. Aufteilung der
groBen Herden in kleine Gruppen im
Winter. Der Lauf der insgesamt acht

Jahreszeiten richtet sich am Rhythmus
der Natur aus.

Die naturnahe Lebensweise hat Uber
den gesellschaftlichen Strukturaspekt
hinaus eine religiose Tiefendimension:
Die nattirliche Welt geht in der Vorstel-
lung der Samen aus dem weiBBen Ren-
tier hervor, das von Radiendhttjie, einer
von drei obersten Gottheiten gesandt
wurde. Die so beseelte Natur verbindet
alle Lebewesen untereinander und halt
sie in einer Schicksalsgemeinschaft zu-
sammen, die zu erhalten religiés ge-
boten ist, damit das Existenzrecht eines
jeden Lebewesen anerkannt werde.
Gegen einen Dualismus von materiel-
ler und geistiger Welt setzt die sami-
sche Naturreligion die Durchléassig-
keit verschiedener Sphdaren, die zwar
nicht
sind, an besonderen Orten in der Na-

rdumlich eindeutig festgelegt

tur allerdings splrbar werden. Beson-
dere Vermittflungskompetenz besitzt
dabei der - mdnnliche oder weibliche



Der Klimawandel als

Folge menschlicher Aus-
beutung der Natur ist
Zeichen einer tiefgehen-
den Verfehlung, insofern
die fuhlende, lebendige
Natur ihrer Seele immer
weiter beraubt wird.

- Schamane. Er ist Arzt, Sozialpddago-
ge, Magier und Priester im Dienste der
menschlichen Gesellschaft. Er geleitet
die Seelen ins Reich der Toten. Er Ubt
die Jagdmagie aus und hilft beim Auf-
finden von Beute. Er leitet die Zeremo-
nien bei der Verehrung der Gétter und
hitet die Traditionen, steht aber nicht
in der Weise zwischen dem Menschen
und dem Géttlichen, dass der direkte
Kontakt dem Einzelnen dadurch ver-
sperrt wirde. Als spirituelles Kommu-
nikationsmedium nutzt der Schamane
eine auf besonderem Weg hergestell-
te Trommel. In diesen rituellen Kontext
gehort urspriinglich auch der Joik, der
charakfteristische rituelle Gesang der
Samen. Durch ihn stellt sich eine tiefe
Verbundenheit von S&anger und Be-
sungenem ein. Ein Same kann grund-
satzlich alles jojken: Menschen, Tiere,

Landschaften, Ereignisse.”

Nach dieser spannenden Einfihrung
nahm Gruda die rechtlichen und politi-
schen Instrumente zum Schutz der Sa-
men unter die Lupe. Vorweggenommen
sei das Fazit des Referenten: Die Rech-
te der Samen sind ihm nach im Vélker-
recht ausreichend geschitzt. Und auch
in den nationalstaatlichen gesetzlichen
Regelungen ergeben sich nur wenige
Harden auf dem Weg zur vollen recht-
lichen Anerkennung. Das mithin wich-
tigste volkerrechtliche Dokument stellt
die ILO 169 dar. Die Konvention zu in-
digenen und in Stdmmen lebenden

Vélkern in unabhdngigen Landern der



Internationalen  Arbeitsorganisation
wurde am 27. Juni 1989 verabschiedet
und trat am 5. September 1991 in Kraft.
Mit ihr wird der seit dem Zweiten Welt-
krieg angekiindigte Wandel weg von
der Assimilation hin zur Selbstbestim-
mung indigener Vélker erstmalig recht-
lich verbindlich vollzogen. Indigene Vol-
ker werden hier als ,Vélker® anerkannt,
die das Recht besitzen, ihre Identitat,
Sprache und Religion zu bewahren und
zu entwickeln. Mit der Ratifizierung der
Konvention greifen auBerdem gewisse
Kontrollmechanismen: Staaten miissen
alle funf Jahre einen Bericht zur Umset-
zung des Abkommens einreichen, bei
VerstéBen kdnnen Klagen gegen den
Unterzeichnerstaat eingereicht wer-
den. Nach aktuellem Stand (Februar
2019) haben 23 Staaten die Konvention
ratifiziert. Unter den Staaten, in denen
Samen siedeln, z&hlt nur Norwegen zu
den Unterzeichnerstaaten - immerhin
der Staat mit der gréBten samischen
Bevolkerung. Schweden, Finnland und
Russland sind dem Abkommen bislang
allerdings nicht beigetreten, meistens
aus Bedenken die staatliche Souverda-
nitat betreffend. Nur am Rande Erwéah-
nung fand die Erkldrung der Vereinten
Nationen Uber die Rechte der indige-
nen Voélker von 2007, da sie — anders
als die ILO 169 - Staaten rechtlich nicht
bindet. Auf europdischer Ebene ist be-
sonders das Rahmeniibereinkommen
zum Schutz nationaler Minderheiten
(1995/98) des Europarats hervorzu-
heben. Seiner PrGambel ist zu ent-

nehmen, dass es nicht nur um Achtung
geht, sondern auch darum, geeignete
Bedingungen fir die freiheitliche Ent-
faltung von Angehdrigen einer Min-
derheit staatlicherseits zu schaffen.

In Norwegen, Finnland und Russland
haben die Samen den Status als in-
digene Bevélkerung, in Schweden als
Minoritatsbevélkerung. In den natio-
nalstaatlichen gesetzlichen Rahmen-
bestimmungen finden sich schiitzende
MaBnahmen fir Sprache und Ausbil-
dung, Renwirtschaft sowie fir sami-
sche Kirchen-, Sozial- und Gesund-
heitsdienste. In Skandinavien kénnen
Samen ihre Stimmen in Interessens-
vertretungen, sogenannten Sametings
bindeln. Fir eine ldnderlbergreifen-
de Zusammenarbeit wurde zudem
der Samenrat 1956 gegriindet, in dem
auch Samen aus der Russischen Féde-
ration mitwirken, die dort keine eigene
offizielle Vertretung (sondern nur einen
Interessenverein) haben. Insgesamt
lasst sich die rechtliche Lage der Sa-
men - auf nationalstaatlicher, europdi-
scher und internationaler Ebene - als
solide beschreiben.

Gegen den rechtlich garantierten
Schutz treten die historischen und an-
haltenden Menschenrechtsverletzun-
gen in einen schmerzvollen Kontrast.
Die Kolonisierung samischen Gebiets
durch die schwedische Krone ging ein-
her mit der Zwangsassimilierung und
der

Zwangskonversion Ursprungs-



Besonders

bevélkerung.

aggressiv
verhdlt sich der schwedische Protes-
tantismus ab dem Ende des 16. Jahr-
hunderts, als er zur Staatsreligion auf-
steigt. Die Trommeln der Schamanen
werden eingesammelt, verbrannt oder
in Museen verschleppt. Auf den Besitz
einer Trommel steht die Todesstrafe,
die durch Verbrennen vollzogen wird.
Heilige Steine werden weggeschafft,
zerschlagen und geschdndet. Wer am
alten Glauben festhalt, wird bestraft
mit GeldbuBen und Geféangnis. Das
historisch erlittene Unrecht wirft lange
Schatten auf die um Verséhnung be-
mihte Schwedische Kirche heute. Der
vor etwa zwei Jahrzehnten eingeleite-
te Vers6hnungsprozess wird von vielen
Samen nach wie vor als unbefriedi-
gend empfunden und mit Misstrauen
begleitet. Die Gefahr einer Abspaltung
einer eigenen samischen Kirche ldsst

sich nicht leichtfertig abweisen.

Grudas Anmerkungen zur historischen
Ungleichbehandlung der Samen, die

sich zeitlich und geografisch freilich

unterschied, folgte sodann die Ein-
schdtzung der aktuellen menschen-
rechtlichen Lage. Vor allem Konflikte
zwischen Industrie und Natur belasten
die Samen: Durch Stauddmme und
Kraftwerke, Bergbau sowie Schienen-
verkehr behaupten sich wirtschaftliche
Interessen nur allzu haufig gegen die
naturliche Lebensgrundlage der Sa-
men und der Menschheit Gberhaupt.
Der Klimawandel tut sein Ubriges. Er
verschiebt Vegetationsgrenzen vor al-
lem in der Polar- und Subpolarregion,
Gletscher und Schneefelder schmel-
zen. Waldbrdande vernichten die Bdu-
me und dazugehérige Flechten, die
den Rentieren im Winter als Notnah-
rung dienen. Aus samischer Sicht hat
dies auch eine religidse Dimension. Der
Klimawandel als Folge menschlicher
Ausbeutung der Natur ist Zeichen einer
tiefgehenden Verfehlung, insofern die
fuhlende, lebendige Natur ihrer Seele
immer weiter beraubt wird.

Des Weiteren befinden sich viele Sa-

men in der schwierigen Lage, zwischen



zwei Welten - der samischen und der

schwedischen, finnischen, norwegi-
schen, russischen - ihren Platz zu fin-
den. Nicht selten stellt sich ein Gefihl
der Zerrissenheit ein, das psychisch
Nach Studien des

emeritierten Professors flir Psychiatrie

schwer belastet.

an der schwedischen Umed Universitat
Lars Jacobsson ist die Zahl der Renhir-
ten mit Symptomen der Angst und De-
pression bis hin zu Suizidpldnen signi-
fikant héher als in der nicht-samischen
Bevolkerung. Dieses Bild setzt sich
trauriger Weise in der Rate vollzogener
Suizide fort.

Zum Schluss veranschaulichte Gruda
den Facettenreichtum samischer Iden-
titat heute. Ein neues samisches Selbst-
bewusstseins setzt heute auch unter
jungen Leuten ein, die sich in Kunst und
Design engagieren, und sich wieder
zur Spiritualitdt und Schamanismus
bekennen; die kulturellen ,Klischees’
also gerade dadurch, dass sie sie in

Anspruch nehmen, selbstbewusst wen-
den. Einzelne radikale Tendenzen sind
ebenso zu finden wie ein moderates
Uberlegenheitsgefiihl gegen die zer-
stérerische Wachstumslogik westlicher
Industriestaaten und ihres mittlerweile
in Mode gekommenen romantischen
Naturbedirfnisses. Daneben gibt es
eine vorsichtige Offnung fiir Tourismus,
und nicht zuletzt eine in verschiedenen
Kommissionen beférderte Hoffnung
auf Verséhnung. Mit diesem umfas-
senden Blick schloss Gruda seinen ein-
dricklichen Vortrag Uber die Samen.
Noch lange nach dem offiziellen Ende
der Veranstaltung blieben zahlreiche
Teilnehmerinnen und Teilnehmer in
Gesprdchen untereinander und mit
dem Referenten und seiner Frau Liane
Gruda. Das Interesse an Religiosem,
Spirituellem, das seine Grundlagen in
der als beseelt gedachten Natur hat,
war sichtbar grof3.

Ms

" Gruda verwies an mehreren Stellen auf die im Vergleich zu anderen Religionen deutlich aufgewertete Rolle der

Frau in der samischen Religion. So sind beispielsweise in der Vorstellung der Samen alle menschlichen Féten

zundchst weiblich.

? Nota bene: Das samische Verb ,jucigat” ist transitiv. Demnach wird nicht iber etwas gejojkt, sondern etwas

gejojkt.

*Im Vertragstext ist eben von peoples die Rede. Vslkerrechtlich ist mit dieser Begrifflichkeit der besonders starke

Anspruch auf Selbstbestimmung eines Volkes verknlpft, der im Hartefall auf die Errichtung eines eigenen Staates

zielen kann. Diese kollektivrechtliche Dimension ist auch aus Sicht der individualrechtlich verfassten Menschen-

rechte nicht unumstritten.

* Siehe unter anderem die Studie Depression and anxiety in the reindeer-herding Sami population of Sweden
(http://umu.diva-portal.org/smash/record.jsf?language=en&pid=diva2%3A416414&dswid=2601). Weitere Studien
zugdnglich unter https://www.umu.se/en/staff/lars-jacobsson/.

®Vgl. die Studie Suicide in circumpolar regions: an introduction and overview von Kue Young et al. (https://www.

ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC4351303/) sowie den alarmierenden Aufruf des Samerats zur Suizidprdvention

(http://www.saamicouncil.net/fileadmin/user_upload/Documents/Eara_dokumeanttat/Suicide_plan_EN.pdf)



Ein erschutterndes
Portrait

Rezension von Hans-Joachim Gruda zu ,Sameblod®,

Filmvorfihrung am 23. Januar 2019
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Gemeinsam mit Charlie’s Campus Filmclub
der Technischen Universitat Berlin und dem
KULTURHUS Berlin zeigte Forum Dialog den
Spielfilm ,Sameblod” am 23. Januar 2019.
Premiere feierte der vom Europdischen
Parlament preisgekrénten Film auf der
Berlinale 2017 in der Reihe ,NATIVe - Indi-
genous Cinema®“. Vor der Veré&ffentlichung
des Films gab es bereits 2015 eine Version
der Geschichte als Kurzfilm Stoerre Vaerie.
Der Film zeigt die konkreten Auswirkungen
der Einteilung in sogenannte Rassen, die
zum angeblich wissenschaftlich begriinde-
ten Unterbau fur Kolonialismus, Eroberung
ressourcenreicher Ldnder, Unterdriickung
und Ausrottung auch der indigenen Vél-
ker wurde. Sie diente maBgeblich bei der
Kolonisierung des schwedischen Teils Sdp-
mis. Erschittert, zutiefst angerthrt, fallt es
schwer, sich an das Schreiben einer Rezen-

sion zu machen.

Die Arroganz der Kolonialisten bekam in
Schweden ihren ,wissenschaftlichen” Un-
terbau durch Karl Bernhard Wiklund (Lap-
penexperte der Regierung) und Herman
Lundborg, den Grinder des Rassenbiologi-
schen Instituts an der Universitat in Uppsa-
la. Mit Beginn des 20. Jahrhunderts wurden
schicksalsschwere Vorstellungen tber den
SWert” der ,Rassen” etabliert, aus denen
MaBnahmen, wie Zwangssterilisierungen,
hergeleitet wurden. Betroffen waren neben
den Samen auch andere Minderheiten. Die
sprimitive Lebensweise” der Lappen (Sa-
men) wurde in Schweden als naturgege-
ben angesehen und ihnen der Zugang zu



héherer Bildung unméglich gemacht.
An diesen Ansichten wurde noch bis in
die 1940er Jahre festgehalten.

Mit den Stimmen aller Parteien im
Schwedischen Reichstag wurde 1921
ein Gesetz zur Griindung eines staat-
lichen Instituts fur Rassenbiologie be-
schlossen. Das Institut nahm am 1. Ja-
nuar 1922 in Uppsala seine Arbeit auf.
Direktor war besagter Herman Lund-
borg. 1922 wurde eine groBe ,Lappen-
deren

untersuchung” durchgefiihrt,

Resultate 1932 als ,The race biology of

the Swedish Lapps” herausgegeben

wurden. Lundborgs Nachfolger im
Amt, der Sozialdemokrat Gunnar Dahl-
berg, Uberarbeitete die Ergebnisse der
Lundborgschen Feldarbeit, bevor er
den zweiten Teil der ,Lapplandunter-
suchungen” herausgab.

In diese Zeit fallt die im Film erzdhlte
Geschichte der vierzehnjdhrigen Elle
Marja und ihrer jingeren Schwester
Njenna. Sie leben im Stden Sdpmis,
ihre Familie betreibt Renzucht und lebt

auf traditionell naturnahe Weise. Sie

gehen zur Schule, um eine Grundaus-




bildung zu bekommen, doch trotz guter

schulischer Leistungen und Angepasst-
heit wird Elle Marja der Zugang zu hé-
herer Bildung verschlossen. Sie méchte
Lehrerin werden und will zur Ausbil-
dung nach Uppsala. Wdhrend Njenna
ihre untergeordnete Stellung als Samin
hinnimmt, flieht Elle Marja aus der Rol-
le, die ihr Schweden zugedacht hat. Sie
hat verstanden, dass sie ihr Ziel nur er-
reichen kann, wenn sie aufhdrt, Samin
zu sein. Daher verleugnet sie Herkunft
und kulturelle Identitat, wird mit neuem
Namen Schwedin und bleibt als Lehre-
rin fur immer in Uppsala.

Als alte Frau kehrt sie mit Sohn und
Enkeltochter
Schwester Njenna mit Widerwillen in

zur Beerdigung ihrer
die alte Heimat zurick. Im Gegensatz
zu ihrem Sohn und der Enkeltochter,
die zur Kalbermarkierung in die Berge
fliegen, lehnt sie die samische Herkunft

ab.

Am Zuschauer zieht das Leben der
Geschwister Elle Marja und Njenna
in beklemmenden Sequenzen vorbei.
Das Leben als junge Samin ist fur Elle
Marja eine Folge von Erniedrigungen
durch die nicht-samische Bevélkerung
in Form von verbalen und kérperli-
chen Angriffen. Wer im Publikum sitzt
und selbst junger Same ist oder seit
vielen Jahrzehnten in der samischen
Gesellschaft verwurzelt, dem zerreil3t
es das Herz, dies ansehen zu mussen.
Mit geballten Fausten und zusammen-
gebissenen Zdhnen und nicht mehr zu
unterdrickenden Trdnen erlebt der
Zuschauer das Auftreten der Rassen-
biologen. Die Kleider ablegen, nackt
dastehen, die Schadel vermessen be-
kommen, entwuirdigt, erniedrigt, zum
Objekt degradiert: So werden die sa-
mischen Kinder und Jugendlichen ge-
brochen. Es tut weh, ansehen zu mus-
sen, wie Elle Marja bitter erféhrt, dass
nichts am Same-Sein von Vorteil ist in



Am Ende des Films
kommt es liber die Land-
schaft zur Verséhnung.
Sie ist zugleich die Me-
tapher fiir das Selbst-
bewusstsein, zu welchem
die Samen in der Gegen-
wart zuriickgefunden

haben.

einer Gesellschaft, die ihr Volk als min-
derwertig definiert hat. Und es tut weh
ansehen zu missen, wie Elle Marja ihre
samische ldentitat verrat, ein ums ande-
re Mal. Zitternd und schluchzend erlebt
der Betrachter, wie sie ihren ,gaepti”,
die stidsamische Tracht, verbrennt und
schlieBlich von ihrer Mutter die Heraus-
gabe des wertvoll mit Silber verzierten
Gurtels ihres Vaters verlangt, um ihn
zu Geld machen zu kénnen. In Uppsala
wird sie wie ein exotisches Tier vorge-
fuhrt und ringt um Teilhabe am Leben
der Schweden. Es ist ein stark berih-
render und zugleich sehr unbequemer
Kinobesuch.

Am Ende des Films kommt es Uber die
Landschaft zur Verséhnung. Sie ist zu-
gleich die Metapher fiir das Selbstbe-
wusstsein, zu welchem die Samen in der
Gegenwart zuritickgefunden haben. Sie
sind ein Volk in vier Ldndern, mit eige-
nen Traditionen und einer eigenen Zu-
kunft. Elle Marja bittet ihre tote Schwes-
ter schlieBlich doch um Vergebung und
wandert hinauf ins Fjall zu den Rentie-
ren.

Amanda Kernell vermag es, die Ge-
schichte der Samen im 20. Jahrhundert
ausdrucksstark mit der Erzdhlung Gber
die beiden Schwestern zusammen-
zufassen. Die Regisseurin stammt aus
einer samischen Familie, ihr Vater und
Onkel sind Sprachlehrer fir Sidsa-
misch, andere Familienmitglieder wid-
men sich der Renzucht. Amanda wuchs
im Gegensatz dazu in einer gréBeren



SAMI BLOOD

Stadt auf und besuchte die Sommerla-
ger der Jugendorganisation Sdminuor-
ra. lhre Heimatsprache ist SGdsamisch,
und sie erlernte das Joiken von ihrem
Vater, was sie in allen Lebenslagen
anwendet. Im Gesprdch mit Katarina
Hallgren von der Zeitschrift ,Samefol-
ket sagte Amandaq, sie habe den Film
aus der Perspektive als Kunstlerin ge-
macht, er zeige, wie es in ihr selbst aus-
sieht. Dass bei dem Film geweint wird,
sei vollig in Ordnung. Es sei etwas Gu-

tes, gemeinsam zu weinen.

Schweden / Danemark / Norwegen 2016
Schwedisch, Stidsamisch
110 Min - Farbe

Amanda Kernell

Sophia Olsson

Kristian Eidnes Andersen

Lars G. Lindstrom

Tomas Radoor, Jim Hansen, Oskar Ostergren

Lene Cecilia Sparrok, Mia Erika Sparrok, Maj
Doris Rimpi, Julius Fleischanderl, Olle Sarri,
Hanna Alstrém, Malin Crépin, Andreas Kundler,

Ylva Gustafsson

Der Film feierte riesige Erfolge bei den
Filmfestspielen in Venedig, Toronto, To-
kyo, Géteborg und nun in Berlin. Er hat
die Samen - ein ums andere Mal - in
die Berliner und somit auch in die deut-
sche Offentlichkeit getragen.

Hans-Joachim Gruda
[erster Absatz editiert von MS]



Religion im Klassenzimmer
— Herausforderungen aus
kinderrechtlicher Sicht

Podiumsgesprdch mit Sabine Bresche

und Mirja Ottschofski am 19. Februar 2019




Kinder haben Rechte, noch bevor sie sich
ihrer Rechtstrégerschaft bewusst sind und
noch bevor sie diese selbststéndig wahr-
nehmen kénnen. So steht in Artikel 7 der
UN-Kinderrechtskonvention: ,Das Kind ist
unverziglich nach seiner Geburt in ein Re-
gister einzutragen und hat das Recht auf
einen Namen von Geburt an, das Recht
eine Staatsangehdrigkeit zu erwerben (...)."
In der Schule hingegen ist das Kind nicht
nur der Flrsorge anderer verantwortet,
sondern steht im Begriff, eine mindige
Burgerin, ein mindiger Burger zu werden.
So steht etwa im Gesetz Uber die religio-
se Kindererziehung, dass ein Kind mit der
Vollendung des 14. Lebensjahres Uber sei-
ne religiése Zugehorigkeit selber entschei-
den darf. Doch wie steht dieses Recht auf
Selbstbestimmung zum Erziehungsauftrag
der Schule, zu elterlichen Vorstellungen
und zu den Rechten der Mitschiilerinnen
und Mitschiler? Diese Fragen wurde im
Forum Dialog exemplarisch an den Fal-
len der.Speisegewohnheiten und sensibler
Lehrstlicke diskutiert.

Als Referentinnen waren Sabine Bresche
und Mirja Ottschofski auf dem Podium. Sa-
bine Bresche arbeitet seit 25 Jahren als Be-
raterin beim Deutschen Kinderschutzbund.
Sie ist Sozialarbeiterin und hat ihre Fach-
hochschulausbildung mit anschlieBen-
der Fortbildung in Berlin absolviert. Mirja
Ottschofski ist in der Zentralafrikanischen
Republik aufgewachsen, studierte Philo-
sophie, Psychologie, Erziehungswissen-
schaften und Franzésische Literaturwis-

senschaften in Augsburg, Mainz, Dijon und



Hamburg. |hr Referendariat hat sie in
Hamburg absolviert undist derzeit Aus-
bilderin an der Fachschule fir Sozial-
pdadagogik an der Anna-Freud-Schule
in Berlin sowie Bildungsreferentin des

House of One.

Die Veranstaltung begann mit der
Vorstellung der UN-Kinderrechtskon-
vention durch Sabine Bresche. Lange
bestlinde Einigkeit dartber, dass Kin-
der eigene Rechte brauchen, um be-
sonders in ihrer Entwicklung geférdert
werden zu kénnen. Um allen Kindern
ihre Rechte zu erméglichen, wurde
die be-
schlossen, die die Grundlage der Kin-

UN-Kinderrechtskonvention

derrechte weltweit darstellen. Diese
wurde am 20. November 1989 von der
UN-Generalversammlung angenom-
men und ist ein knappes Jahr spdter
in Kraft getreten. Auch Deutschland
hat sich dazu verpflichtet, die Kinder-
rechte, die in der UN-Kinderrechtskon-
vention vélkerrechtlich festgeschrieben
wurden, umzusetzen. In den Landes-
verfassungen wurden die Kinderrechte
mit unterschiedlichen Gewichtungen
aufgenommen. Im aktuellen Koali-
tionsvertrag hat die GroBe Koalition
sich dazu verpflichtet, die Kinderrechte
auch im Grundgesetz zu verankern. Bis
Ende 2019 soll eine Bund- Lander-Ar-
beitsgruppe einen Vorschlag dafiir er-
arbeiten. Bresche betonte, dass das
Aktionsbundnis Kinderrechte, zu dem
auch der Deutsche Kinderschutzbund
gehort, bereits seit 1994 fordert, die

Kinderrechte in das Grundgesetz auf-
zunehmen.

Im anschlieBenden Podiumsgespréch
wurden die Kinderrechte im prakfi-
schen Feld besprochen. Zundchst schil-
derten beide Referentinnen, welche
Rolle Kinderrechte fir ihren beruflichen
Alltag spielen. Ottschofski betonte da-
bei, dass Partizipation und Methoden
der Demokratieerziehung in der Leh-
rerausbildung zwar vorgesehen seien,
das Curriculum jedoch so voll sei, dass
fur die Behandlung der Kinderrech-
te kaum Zeit bliebe. Auch die UN-Kin-
derrechtskonvention stehe auf dem
Lehrplan fur kiinftige Lehrerinnen und
Lehrer. Doch aus Sicht der Praxis gdbe
es vermeintlich drdngendere Fragen.
Auch beim Deutschen Kinderschutz-
bund sei Partizipation ein groBes The-
ma. Ziel des Kinderschutzbundes sei
es, das Kind als verantwortungsvolles
Subjekt in den Vordergrund zu ricken,
was gerade die Pointe der UN-Kinder-
rechtskonvention darstelle.

AnschlieBend nahmen die beiden Re-
ferentinnen dazu Stellung, ob Religion
Uberhaupt etwas im Klassenzimmer
zu suchen habe. Denn aus rechtlicher
Sicht verpflichten sich Schulen als 6f-
fentliche staatliche Einrichtungen zu
Neutralitat in religids-weltanschauli-
cher Hinsicht. Ottschofski differenzier-
te das Bild: Anders als im laizistischen
Frankreich gebe es in Deutschland
keine strikte Trennung von Staat und

Religion. Hinzu komme, dass Bildung in



Deutschland Sache der Bundeslander

sei, sodass es in 16 Bundesldndern un-
terschiedliche Regelungen dafir gebe.
In Berlin beobachtet Ottschofski je-
doch eine groBBe Angst vor dem Thema
Religion. Ihre Studierenden wiirden re-
gelmd&Big davon berichten, dass tber
Religion geredet wird, um mégliche
Konflikte zu vermeiden. Das Berliner
Bildungsprogramm schreibe jedoch
ganz klar vor, dass die Kultur und Re-
ligion der Herkunftsfamilie der Kinder
wertfzuschétzen und zu thematisieren
sind. Ottschofski sieht es daher kritisch,
dass das Thema Religion in der Schu-
le gemieden wird. Mitunter kommt es
ihr nach auch zu einer eigenartigen
Vermischung von Kultur und Religion.
Wdahrend Weihnachtsbdume Uberall
aufgestellt wiirden, da sie nicht religios,
sondern kulturell seien, werden mus-
limische und judische Symbole strikt
abgelehnt. Insgesamt wurde deutlich,
dass in der Schule zwei Ebenen der Re-

ligiositat auseinander gehalten werden
muissen: Zum einen die Religiositdt, die
durch die Schule und die Lehrerschaft
verkérpert wird und zum anderen die
Religiositat, die von den Kindern selbst
angezeigt wird, die es wertzuschatzen
und zu thematisieren gilt, wie es das
Berliner Bildungsprogramm vorsieht.

1. Themenfeld:

Essen und Trinken
Essgewohnheiten sind ein wichtiges
Thema in der Schule und haben durch-
aus eine kinderrechtliche Komponente.
Denn Essen ist zum einen mit Ritualen
verbunden, die sehr wichtig fiir Kinder
sind. Rituale stellen Schutzfaktoren dar
und stdarken die Resilienz der Kinder,
so sind die Referentinnen Uberzeugt.
Des Weiteren tragen Essgewohnheiten
wesentlich zur Gesundheitspraven-
tion bei. Die falsche Erndhrung kénnte
langfristige gesundheitliche Folgen fur

den erwachsenen Menschen haben.



Die Lehrkraft sollte keine

Beriihrungsdngste haben
und gezielt nachfragen,
worin das Problem besteht.

So entstehen beispielsweise viele Ess-
stérungen dadurch, dass Kinder ge-
zwungen werden, etwas zu essen, das
sie nicht essen mochten. In einer ange-
nehmen Atmosphdre hingegen haben
Kinder die Méglichkeit ihr Sattigungs-
gefihl kennenzulernen, sie lernen in
Ruhe zu essen und das Essen zu genie-
Ben. Speisegewohnheiten sind daher
nicht nur aus religidser und kultureller,
sondern auch aus kinderrechtlicher
Perspektive von Bedeutung.

Schulen mussen nach Auffassung des

Berliner Verwaltungsgerichts kein ve-
ganes Mittagessen anbieten. Ein Vater
hatte mit Berufung auf das Allgemeine
Gleichbehandlungsgesetz  gefordert,
dass die Schule seinem Kind die vegane
Erndhrung gewdhrleisten muss. Diese
Klage wurde von dem Verwaltungsge-
richt jedoch abgelehnt. Nun stellt sich
die Frage, ob nicht-religiése Kinder im
Vergleich zu religiésen Kindern in der
Schule weniger Bericksichtigung fin-
den. Bresche sieht in dem geschilder-
ten Fall vor allem ein praktisches Um-
setzungsproblem. In der Schule sollen
freilich die Belange maéglichst aller Kin-
der berlcksichtigt werden, betont sie.
Aber auf besondere Bericksichtigung
missen die Schulen aus Ressourcen-
grinden oftmals verzichten. Eine fle-
xible Umsetzung héngt dann vom En-
gagement des Personals vor Ort ab.
Auch die Haltung der Lehrerschaft ist
entscheidend. Wird Schule als ein Ort
betrachtet, an dem Kinder sich in ihrer
Personlichkeitsbildung entfalten koén-
nen oder etwa als eine Sozialisations-
instanz, die eine bestimmte Leitkultur

weitergibt?

Danach haben die Referentinnen be-
raten, ob es ein geeigneter Lésungs-
ansatz wdre, wenn Schuilerinnen und
Schiler, die besondere Essensvor-
schriften haben, ihr eigenes Essen
von zu Hause mitbringen. Bresche
sah darin keine Lésung und betonte,
dass Kinder auch dann in einer be-

sonderen Situation stehen, wenn sie



ihr eigenes Essen mitbringen. Flr den
richtigen Umgang mit dieser Situation
riet Bresche dazu, die Thematik aktiv,
innerhalb der Klassengemeinschaft,
aufzunehmen. Beispielsweise k&nnte
sich die Klasse dann dazu entscheiden,
einmal pro Woche auf das Schulessen
zu verzichten und stattdessen ihr eige-
nes Essen von zu Hause mitzubringen.
Welche Méoglichkeiten der Schule zur
Verfligung stehen, hdnge immer davon
ab, wieviel Zeit und Offenheit es in der
Schule selber gibt.

AnschlieBend wurde dartber disku-
tiert, ob Kinder, die wdhrend der Schul-
zeit fasten mdchten, darin von ihren
Lehrerinnen und Lehrern unterstitzt
werden sollten. Ottschofski berichte-
te von einem Fall, bei dem ein Kollege
einem Kind in der Willkommensklas-
se erzdhlt habe, es diurfe nicht fasten.
Begriindet habe der Lehrer das damit,
dass sich der Schuler nun in der Bun-
desrepublik Deutschland befénde und
das Fasten hier nicht Ublich sei. ,Abst-
rus!”, findet Ottschofski. Viele Kollegin-
nen und Kollegen hétten groBe Angst
vor dem Thema Fasten. Gerade in ihrer
Farsorgepflicht beflirchteten sie, dass
die Kinder sich mit dem Fasten Uber-
fordern kénnten. Ottschofski teilte die-
se Bedenken nicht: ,Dann misste man
auch gegen Leistungssport sein”, sagt
die Pddagogin. Es gibt Kinder, die be-
reits im Alter von acht Jahren an Wett-
kdmpfen teilnehmen und sich dabei

korperlich beanspruchen. Solange die

Kinder das freiwillig machen und ein
Gefuhl fir ihren eigenen Kérper ha-
ben, kénnen sie sich etwas vornehmen
und sollten darin von den Erwachsenen
unterstutzt werden. Sie betont, dass es
auf der anderen Seite auch viele Kol-
leginnen und Kollegen gibt, die sich
sehr darum bemithen, den Kindern das
Fasten zu ermdglichen. Beispielsweise
wirden einige Lehrerinnen und Lehrer
den Sportunterricht so planen, dass die
Kinder auch mal eine Auszeit nehmen
und sich fur funf Minuten in den Schat-
ten setzen kénnen. Aus rechtlicher Sicht
habe das Kind ohnehin die Méglichkeit
zu fasten, weil das unter die Religions-
freiheit fallt.

Bresche weiB um die Angste der Lehr-
krafte. Wenn Kinder fasten, haben
Lehrkrafte

Bedenken und sorgen sich um das

einige gesundheitliche
Kindeswohl. Diese Falle gehen im Kin-
derschutzbund ein und werden in der
Fachberatung besprochen. Ist das Kin-
deswohl tatsdchlich gefdhrdet? Muss
eventuell das Jugendamt herangezo-
gen werden? Diese Fragen gilt es im
Kinderschutzbund zu kléren. In einem
ersten Gesprdch mit der Lehrkraft wird
dabei zundchst festgestellt, ob eine
Gefdhrdung des Kindes tatsdchlich
besteht, oder ob die Angste doch un-
begriindet sind. Bresche rat dazu, die
betroffenen Kinder in dieses Gespréch
mit einzubeziehen. Uber die Riickmel-
dung des Kindes kann man zum einen

einschatzen, ob es das Fasten verkraf-



tet und bringt es gleichzeitig dazu, Uber
sein Handeln zu reflektieren. Kinder
eifern haufig den Erwachsenen nach
und wollen das machen, was ihre El-
tern machen. Wenn ein Kind genau-
so wie seine Eltern fasten méchte und
glaubt, dass es das schafft, dann soll-
te es dabei unterstitzt werden. Denn
aus entwicklungspsychologischer Sicht
brauchen Kinder starke Partnerinnen
und Partner an ihrer Seite, die sie er-
mutigen, ihre Vorhaben umzusetzen
und sie im Falle einer Niederlage wie-

der auffangen.

Gefordert sind Lehrkrafte auch dann,
wenn sich einzelne Personen in ei-
nem Klassenverband aufgrund der
Gruppendynamik gezwungen fuhlen
zu fasten oder darauf zu verzichten.
Ottschofski erinnert sich an einen sol-
chen Fall: Wahrend des Referendariats
unterrichtete sie eine neunte Klasse.
Die Kinder waren 15 Jahre alt und es
war gerade Ramadan. Cem, einer der
Schiler aus der Klasse, holte in der
Pause plétzlich ein belegtes Brétchen
aus der Tasche und biss hinein. Min-
destens sieben andere, die fasteten,
schauten ihn an und fragten, warum
er denn nicht faste. Es sei doch Rama-
dan. Dann sagte Cem: ,Ich bin Alevite!”
»,Das war so eine lustige Situation”, sagt
Ottschofski. Doch sie bekomme auch
mit, dass solche Situationen manchmal
nicht lustig sind. Das Phdnomen der
Gruppendynamik, das im Jugendalter

véllig normal ist, suche sich bei Kindern

und Jugendlichen auch mal Themen,
wie das Fasten. Kinder werden dann
beschimpft, wenn sie sich der Grup-
pennorm widersetzen. Besteht diese
Norm darin zu fasten, gilt es die Reli-
gionsfreiheit derjenigen zu schitzen,
die gerade nicht fasten. In diesem Fall
muss die Lehrkraft genauso eingreifen,
wie wenn die Religionsfreiheit von dem,
der fastet, angetastet wird. Bresche rat
dazu auch solche heiklen Themen im-
mer offen und direkt anzugehen. Die
Lehrkraft sollte keine Berlihrungsdngs-
te haben und gezielt nachfragen, worin
das Problem besteht.

2. Themenfeld:

Sensible Lehrstiicke

Das zweite Themenfeld befasste sich
mit sogenannten sensiblen Lehrsti-
cken. Darunter fallen etwa die Evolu-
tionstheorie von Charles Darwin oder
der Sexualkundeunterricht. In Bezug
auf ersteres wies Ottschofski aus: Kin-
der kdénnen lernen, dass es eine Wis-
senschaft gibt, die die Entstehung der
Welt auf diese Weise erklért — und zwar
unabhdngig davon, woran sie selber
glauben. Denn neben der eigenen
Uberzeugung gdbe es auch viele an-
dere Kosmologien, wie etwa der Grie-
chischen Mythologie, die man kennen-
lernen sollte. Diese zeigen lediglich eine
andere Perspektive auf und dienen
nicht dazu, die eigenen Uberzeugun-
gen zu ersetzen. Ottschofski schildert
ein Ereignis aus der Schule, das diese

Problematik gut veranschaulicht: In



einer Vertretungsstunde wollte sie ein
Hérspiel aus der Griechischen Mytho-
logie vorspielen. In der Klasse gab es
sofort Widerstand: ,Nein! Das dirfen
wir nicht héren. Das ist haram!” Auf die
Nachfrage, warum das denn haram
(verboten) sein sollte, antworteten die
Schilerinnen und Schiler damit, dass
es nur einen Gott gdbe, die Griechen
aber mehrere Goétter kannten. Angste
|6sen immer Widerstand aus, betont
Ottschofski. Daher sei es der richtige
Ansatz, nach den Angsten zu fragen
und diese zu thematisieren. Die Grie-
chische Mythologie ist hier lediglich als
Angebot zu verstehen, das die Neu-
gierde der Schilerschaft wecken soll.
Keinesfalls diene sie dazu, ihren Glau-
ben zu ersetzen. AuBerdem hdtten
auch wissenschaftliche Theorien, wie
die Evolutionstheorie keinen absoluten
Wahrheitsanspruch, da sie nur eine be-
grenzte Menge von Sachverhalten er-
lGdutern kédnnen, so Ottschofski.

Danach wurde daritber gesprochen,
dass es bei solchen sensiblen Lehrsti-
cken zu Loyalitatskonflikten kommen
kann. So kommt das Kind beispielswei-
se in Schwierigkeiten, wenn es zu Hau-
se bestimmte Begriffe aus dem Sexual-
kundeunterricht nicht verwenden darf,
weil sie aus religiés-kultureller Sicht
schambehaftet sind. Das Kind méch-
te in einer solchen Situation einerseits
dem Lehrer bzw. der Lehrerin gerecht
werden und andererseits den Eltern

nicht in den Rlcken fallen. In solchen

Fallen raten die Referentinnen dazu,
Kompromisse mit den Eltern zu finden.
So kann das Material, das verwendet
wird, auf den Elternabenden vorge-
stellt werden, um den Eltern Beflirch-

tungen zu nehmen.

Am Judischen Gymnasium etwa ver-
zichtet man im Sexualkundeunterricht
auf bildliche Darstellungen. AuBerdem
wird das Fach so ausgelegt, dass die
Mdadchen von einer Lehrerin und die
Jungs von einem Lehrer unterrichtet
werden. Mit dieser Vorgehensweise
konnte man den Eltern, die gewisse
Angste hatten, ein Stiick weit entge-
gengekommen, und gleichzeitig ge-
wdhrleisten, dass jedes Kind die bio-
logische Bezeichnung der Kérperteile
lernt. Dies ist auch wichtig, damit die
Kinder im Krankheitsfall, im Verlet-
zungsfall und auch im Missbrauchsfall
berichten kénnen, wo sie Schmerzen
haben und sich Hilfe holen kénnen. Ein
Kompromiss dient so in allererster Linie
der Autonomie des Kindes. Es wird in-
formiert, damit es handlungsfdhig ist.
EK
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Der Vortrag von Rabbiner Nils Ederberg
bildete den thematischen Abschluss der
Reihe. Der Fokus an jenem Abend lag auf
den judischen Gemeinden in Berlin. Wie
in vielen anderen religiésen Gruppierun-
gen und Gemeinschaften spielen auch hier
verschiedene Belange von Minderheiten
eine Rolle - eine ethnische, kulturelle und
sprachliche Vielfalt sowie die Vielfalt der
sexuellen Orientierung. Nichtimmer gelingt
ein solches Zusammentreffen reibungslos,
jedoch kénnen die entstehenden Heraus-
forderungen mit dem richtigen Umgang zu
einer Bereicherung werden. Inwiefern die-
se Pluralitat innerjudisch gelebt und prak-
tiziert wird und mit welchen alltéglichen
Herausforderungen sie konfrontiert ist,
schilderte an jenem Abend Rabbiner Nils
Ederberg.

Der in Hannover geburtige Nils Ederberg
absolvierte sein Studium der Judaistik in
Jerusalem und Berlin und schloss diesem
ein Rabbinatsstudium am Abraham-Gei-
ger-Kolleg in Potsdam an. Im Jahre 2014
wurde er zum Rabbiner ordiniert und ist
seitdem im deutschsprachigen Raum ak-
tiv. An der Universitdt Potsdam bietet er zu
unterschiedlichen Schwerpunkten Semina-
re fur Studierende an. Des Weiteren verof-
fentlicht er Beitrage fur diverse Medien und
nimmt als Referent zu judischen Themen,
wie z.B. judische Bildung und interreligiéser
Dialog, an Tagungen und Symposien teil.
Seiner festen und regelmdaBigen Tatigkeit
als Rabbiner geht er in der Synagoge der
Oranienburger StraBe in Berlin nach.



Zu Beginn seines Vortrages duBer-
te Ederberg, dass es schén sei, in den
Dialog zu treten und Sichtweisen aus-
zutauschen. Dies flhre jedoch nicht
immer zu einem Zusammenschluss der
Meinungen, sondern bringe vielmehr
eine Diversitat an Ideen und Sichtwei-
sen hervor, die es zu bewahren gelte.
Ederberg wies darauf hin, dass der As-
pekt der Vulnerabilitat zweischneidig in
derjudischen Geschichte sei. Zum einen
sei das Judentum im europdischen Be-
wusstsein seit jeher als das Andere be-
trachtet worden und demnach ein zen-
trales Sinnbild fur vulnerable Gruppe
gewesen. Zum anderen, so Ederberg,
waren Juden nicht immer und Uberall
eine marginalisierte Minderheit. In den
vergangenen 200 Jahren waren Juden
oft Teil einer Erfolgsgeschichte. Diese
wurde von der Shoa unterbrochen und
fahrte letztendlich dazu, dass sie er-
neut zu einer marginalisierten und ge-
fahrdeten Minderheit wurden.

Bevor Ederberg auf den heutigen Zu-
stand und die Zusammenstellung der
judischen Gemeinden zu sprechen
kam, gab er zundchst einen Uberblick
Uber die judische Geschichte und die
Rolle der Menschenrechte. Nach den
internationalen  Menschenrechtsab-
kommen stehen jedem Menschen be-
stimmte Grundrechte zu. Diese Geset-
zesgrundlage spiegle jedoch nicht die
Realitat wider, vielmehr die Intention
westlicher Gesellschaften, Religions-

freiheit so zu etablieren, dass jeder

Mensch seinen Anspruch auf Gedan-
ken-, Gewissens- und Religionsfrei-
heit ausleben kann. Die Freiheit eines
Individuums beinhalte das Recht lber
jeglichen Umgang mit der Religion -
sie auch zu wechseln oder privat und
offentlich zu praktizieren.

Die judische Geschichte Berlins setz-
te Ederberg im Mittelalter bzw. in der
Frihen Neuzeit an. Nach Mord, Ver-
treibung und anderen Verbrechen an
Juden folgte 1671 ein Beschluss, der 50
judischen Familien die Ansiedlung in
Berlin erméglichte. Jedoch handelte es
sich hierbei nicht um drmere Familien,
die die Mehrheit darstellten, sondern
meist um Fernhdndler, mit dessen Ein-
kehr in das Land der preuBische Staat
einen wirtschaftlichen Profit erhoffte.
Die rechtliche Aufbesserung der Juden
erfolgte nur aufgrund des Eigeninter-
esses der Mehrheitsgesellschaft, be-
tonte Ederberg.

Daran anknlipfend warf Ederberg fol-
gende essentielle Dichotomie in den
Raum: Recht haben oder Recht bekom-
men. Wie wird das Recht der Individuen
und Gemeinschaften in den jeweiligen
Gesellschaften umgesetzt? In Deutsch-
land habe man die Erfahrung gemacht,
dass ein Rechtsstaat binnen kurzer Zeit
zu einem Unrechtsstaat mutieren kann.
Ahnliche Prozesse seien derzeit auch in
anderen westlichen Gesellschaften zu
beobachten: Die Entwertung inferna-

tionaler Vertrdge und die Missachtung



der Menschenrechte fuhrt zur Verfol-

gung bestimmter religidser Gruppen.
In diesem Kontext warf Ederberg die
Frage auf, wie eine Grundlage daflr
geschaffen werden kénne, die immer
wiederkehrende Verfolgung bestimm-
ter Gruppen zu verhindern. Der Zu-
sammenschluss und das solidarische
Handeln der Juden allein reiche nicht
aus, um einen grundlegenden Wandel
anzustoBen. Vielmehr sollten religitse
Gemeinschaften mit einer hohen Mit-
gliederzahl in der jeweiligen Gesell-
schaft, ,am selben Strang ziehen und
gemeinsam handeln”.

Eine Kritik Ederbergs lautete, dass das
Judentum in Deutschland in seiner Rol-
le als ,alteste abendlandische mono-
theistische Religion” maBlos uberre-
prasentiert sei. Allein die Bezeichnung
sei inkorrekt, da sie nicht dem jldi-
schen Selbstversténdnis entspreche. In
der biblischen Zeit war das Selbstbild
der Juden stark von Kleinstaatlichkeit

geprdgt. Da sie nie die herrschende
Mehrheit bildeten, bestand die jldi-
sche Uberlebensstrategie vor allem
darin, sich auf die Umgebung, im kon-
kreten Sinne auf die Mehrheitsgesell-
schaft, einzulassen. ,Gebt dem Kaiser,
was des Kaisers ist” lautete die Kern-
botschaft des rabbinischen Judentums,
das die Notwendigkeit betonte, sich zu
fugen, und was einem nicht rechtma-
Big zusteht, abzugeben. Trotz der An-
passung sei man stets darauf bedacht
gewesen, die Traditionen innerhalb
der Familien zu bewahren und weiter-
zugeben. Bestrebungen, ein Herrscher-
system aufzubauen, hatte es jedoch nie
gegeben, vielmehr hatten Juden eine
1000-jahrige Lebenserfahrung unter

christlicher oder muslimischer Herr-
schaft. Dies hat sowohl einen Einfluss auf
die Wahrnehmung der Juden als auch
auf die Wahrnehmung der Macht-
habenden. Das Judentum befand sich
stets in der Position, dass es sich einer

ihm zugewiesenen Rolle fligen musste.



Als einen weiteren Grund, weshalb das
Judentum in den Fokus der Debatte
um marginalisierte Minderheiten ge-
riet, nannte Ederberg, dass im 19. und
20. Jahrhundert der Islam in Europa
nicht sichtbar war. Demnach diente
das Judentum seit jeher als Inbegriff
far Fragen nach dem Umgang mit An-
gehérigen von Minderheiten und ihren
individuellen Rechten. Ahnliche Debat-
ten, wie sie heute in Bezug auf den Is-
lam vorzufinden sind, wurden damals
Uber das Judentum gefihrt. Als Bei-
spiel nannte Ederberg den Bau einer
im Stadtbild gut sichtbaren Synagoge.
Infolge massiver Einschrdnkungen in
ihrem alltéglichen Leben verspirten
viele Juden den Drang, ihre Zugehérig-
keit als BlUrgerinnen und Birger nach
auBen hin sichtbar zu machen. Bei-
spielsweise war der Zugang fir Juden
zum Staatsdienst stark eingeschrankt.
Im akademischen Bereich konnten sie
nicht den Professorengrad erlangen,
als Arztinnen und Arzte nur Privatpra-
xen betreiben und als Anwdéltinnen und
Anwadlte konnten sie nur selbststéndig
tatig sein. In Bezug auf die Hinterblie-
bei

denen es sich gréBtenteils um osteuro-

benen des Nationalsozialismus,

paische Uberlebende handelte, fiihrte
Ederberg den Begriff Akkulturations-
prozess ein. Er beschreibt den Adap-
tationsprozess der zweiten und drit-
ten Generation von Uberlebenden an
die deutsche Kultur, der stark von der
Frage geprdgt war, wie das Leben in

Deutschland (und im westlichen Euro-

pa allgemein) gefiihrt werden sollte.

Im weiteren Verlauf seines Vortrages
ging Ederberg auf die Zusammenset-
zung der heutigen judischen Gemein-
den in Berlin ein. Die aus etwa 10.000
Mitgliedern bestehende jlidische Ge-
meinde zu Berlin z&hlt als Kérperschaft
des 6ffentlichen Rechts etwa 80% rus-
sischsprachige Menschen bzw. Nach-
kommen russischsprachiger Familien.
In den letzten Jahren ist zudem eine
starke Einwanderung junger, gut ge-
bildeter Israelis zu beobachten. Die
sogenannten Mittelschichtsisraelis
verlassen ihre Heimat aufgrund man-
gelnder Arbeitsangebote oder aus
politischer Motivation. Viele versuchen
der Zerrissenheit der Gesellschaft in-
folge des Israel-Palastina-Konflikts zu
entkommen und sehen in Berlin eine
offene, liberale und lebenswerte Stadt.
Obwohl sie in Berlin nicht primar einem
aktfiven judischen Leben nachgehen
wollten, scheint laut Ederberg fir viele
der Besuch von judischen Einrichtun-
gen und insbesondere Synagogen von
essentieller Bedeutung. Zudem seien
die meisten darauf bedacht, ihre Kultur
und Traditionen an ihre Kinder weiter-
zugeben und suchten entsprechende
Bildungsangebote wie Schulen und
Kindergdrten in Berlin auf, um die Ver-
mittlung ihrer Werte zu unterstitzen.

Als eine weitere Komponente, die die
pluralistische Struktur der jldischen
Gemeinden ausmacht, nannte Eder-
berg den Umgang mit LGBTQI. Nach



dem judischen Recht (Halacha) ist
gleichgeschlechtliche Vereinigung nicht
geduldet. Ebenso sei die Zuordnung des
Geschlechts aufgrund des Beschnei-
dungsgebots immer ein Thema gewe-
sen, ebenso wie der Umgang mit dem
dritten Geschlecht. Etwa ein Viertel der
Gemeindemitglieder definiere sich als
LGBTQI, so Ederberg. Ederberg betont,
dass Gott die Menschen in ihrer Diversi-
tat erschaffen habe und die Menschen
das Recht und gleichzeitig die Pflicht
hatten, in stabilen und langfristigen Be-
ziehungen zu leben. Die Gesellschaft
wiederum besdBe die Pflicht, dies zu er-

moglichen.

Damit lenkte Ederberg die Aufmerk-
samkeit auf das Spannungsverhalt-
nis zwischen dem traditionell theo-
logisch-rechtlichen Gebot und dem
Einfluss westlicher gesellschaftlicher
Realitdt auf die Glaubenspraxis. Trotz
der genannten Pflicht eines Glaubigen
sei eine pauschale Diffamierung jener
Betroffenen nicht rechtens. Ederberg
betonte, dass viele Rabbinerinnen und
Rabbiner aus seinem persdnlichen Um-
feld, die in gleichgeschlechtlicher Ehe
zusammenleben und Kinder groBzie-
hen, bessere Werte vermitteln und leben
wirden als viele heterosexuelle Paare.
Ederberg pladierte dafir, sich jeden Fall
individuell anzuschauen und den Wandel
der gesellschaftlichen Verhdltnisse und
der Umgebungskultur stets zu beriick-
sichtigen. In Bezug auf geschlechtliche
Vielfalt sei selbst in der Ultra-Orthodoxie

[...] dass Gott die Men-
schen in ihrer Diversitat

erschaffen habe und die
Menschen das Recht und
gleichzeitig die Pflicht
hatten, in stabilen und
langfristigen Beziehun-
gen zu leben.



das Argument, das dritte Geschlecht
sei gottgegeben, keine Seltenheit. Je-
doch betonte Ederberg auch, dass bei
langfristigen Verdnderungen, die mit
groBer Verantwortung einhergingen -
sei es Heirat oder die Adoption eines
Kindes - ein fluides Rollen- und Identi-
tatsversténdnis der Erziehungsberech-
tigten dem gesunden Familienleben
nicht im Weg stehen diirfe.

Im Anschluss an den Vortrag hatte das
Publikum die Gelegenheit, Fragen und
Anregungen zu &uBern. Eine Wort-
meldung bezog sich auf die Differen-
zierung zwischen Antisemitismus und
Israelkritik — ob und wie diese Unter-
scheidung zu treffen sei. Nach Eder-

berg gibt es typische, antisemitische

Argumentationsmuster, die in Isra-
el-kritischen Aussagen wiederzufinden
seien. Problematisch sei beispielsweise
der linke Antisemitismus, der sich aus
antizionistischer und antirassistischer
Motivation heraus bewegt und dabei
antisemitische Topoi, wie ,Juden und
Geld” verwendet. Legitime Israelkritik
dirfe nie mit antisemitischen Stereo-

typen verbunden werden.

Auf eine weitere Frage nach der Kom-
patibilitdt von Religion und Menschen-
rechten hinsichtlich des Umgangs mit
geschlechtlicher Vielfalt kam Ederberg
auf die Schoépfungstheorie zu spre-
chen. Bei der Schépfungsgeschichte
gebe es zwei Uberlieferungen. In der
einen schuf Gott zundchst den Mann
und aus seiner Rippe die Frau, wdh-
rend in der anderen die Parallelitat
(,er schuf sie als Mann und Frau”) und
somit auch die geschlechtliche Binari-
tat unterstrichen wird. Ederberg zufol-
ge ist der Segensspruch ,der du mich
nicht als Frau erschaffen hast”, welcher
im taglichen Morgengebet rezitiert
wird, besonders umstritten. Bereits im
Mittelalter hatte sich eine wichtige ju-
dische Frau ein Gebetsbuch schreiben
lassen, in dem sie den Spruch in ,der
du mich nicht als Mann erschaffen
hast” umschreiben lieB. An diesem Bei-
spiel Iasst sich laut Ederberg erneut die
Bedeutung der Prazedenzfdlle fur den
Umgang alltéglicher Ereignisse in der
heutigen Zeit erkennen. Es stelle sich

demnach die Frage, ob der Wortlaut



zdhlt oder die Intention der bzw. des
Betenden. Solchen Fragen kdnne man
sich nur durch soziale Erfahrung annda-
hern. Da im Judentum kein Papst oder
eine andere Person mit vergleichbarer
Position existiert, wird das Judentum
dadurch definiert, was die einzelnen

Juden (vor-)leben.

An diese Worte knlpfte die Frage, ob
es einen judischen Feminismus gebe.
Aufgrund der GréBe und Vielfaltigkeit
des Judentums existieren laut Ederberg
judische Bereiche, in denen feministi-
sche Theorien klar abgelehnt werden.
Im religiés-praktischen Bereich seien
sie dennoch prdsent, insbesondere im
sdkularen Judentum. Viele Juden seien
nicht-religiés, dennoch wirden sie sich
als solche bezeichnen. Wenn also nach
der Sichtweise des Judentums auf den
Menschen. gefragt wird, kénne man
sich an keiner systematischen Literatur
oder an Dogmen orientieren. In diesen
Fallen sei vielmehr der Gebetsinhalt
maBgebend. So wie Uber Menschen in
Gebeten gesprochen werde, so sei ihr
Stellenwert im Judentum. Die Rechts-
tradition (Halacha) kénne zwar auch
interessant sein, jedoch sollten groBe
theologische Fragen vorrangig aus der
Liturgie heraus beantwortet werden.

Den letzten Fokus des Plenums bilde-
te erneut der LGBTQI-Bereich. Auf die
Frage, wie viele der aus Israel zuge-
wanderten Menschen sich als LGBTQI
identifizieren wirden und wie aktiv

sie in der Gemeindearbeit seien, er-

widerte Ederberg, dass gerade diese
Menschen einer judischen Lebenswei-
se nachgehen und sich in der Gemein-
de einbringen wirden, obwohl dies
nicht zu den primdren Absichten bei
der Auswanderung aus Israel gehérte.
Dass sie in Berlin vielfach Akzeptanz in
Bezug auf ihre geschlechtliche Identi-
tat und sexuelle Orientierung erfahren
und auch als vollwertige Gemeindemit-
glieder anerkannt werden, bestdrke sie
in ihrer judischen Lebensweise, in der
vor allem jidische Fest- und Feiertage
einen wichtigen Stellenwert einneh-
men. Auf Basis geteilter Diskriminie-
rungserfahrungen habe sich ein selbst
organisiertes Netzwerk entwickelt, in
dem es vor allem um die grundlegen-
de Herausforderung geht: ,Wie kann
ich weltoffen mit anderen zusammen-
leben, aber trotzdem nicht auf meine

eigene Tradition verzichten?”

ET
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Forum Dialog e.V. ist eine bundesweit aktive
Dialoginitiative, die auf ein friedliches
Zusammenleben in Deutschland hinwirkt,
indem es Menschen mit unterschiedlichen
Uberzeugungen in Gesprdchsrunden,
Workshops, Konferenzen und vielfdltigen
Kulturveranstaltungen zusammenbringt.
Innerhalb des Forums werden neben religiésen
Inhalten auch aktuelle, gesellschaftliche und
politische Themen behandelt.

Die Geschichte von Forum Dialog nimmt ihren
Anfangim]Jahr2008, als es mitdem Namen Forum
fur Interkulturellen Dialog eV. von deutsch-
tirkischen Muslimen in Berlin gegriindet wurde,
wobei die ersten Dialogbemiihungen schon
2005 begonnen hatten. 2015 haben sich Vereine
aus unterschiedlichen Bundesldndern dazu
entschlossen, gemeinsam unter dem Namen
Forum Dialog zu agieren.

Obwohl das Forum Dialog von deutschen
Muslimen mit Uberwiegend tarkischer
Migrationsgeschichte, deren Inspiration auf
die Lehren und die Werte des muslimischen
Gelehrten Fethullah  Gulen  zurlickgeht,
gegrindet wurde, ist es keineswegs als eine
religiés oder ethnisch geschlossene Organisation
aufzufassen. Es bietet - unabhd&ngig von Glaube,
Weltanschauung und Herkunft - ein Forum fir
alle Dialoginteressierten in Deutschland und
setzt sich fur ein tieferes Versténdnis des Islam
und anderer Religionen, Demokratie, soziale
Teilhabe und Menschenrechte ein, und stellt sich

gegen die Instrumentalisierung von Religion.
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